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Rezumat
Din istoria vietii monahale in Basarabia (prima juma-
tatea a sec. al XIX-lea)

In articolul prezentat, autorul, pe baza surselor arhi-
vistice, a reflectat pozitia si dezvoltarea comunitatii mo-
nahale din Basarabia in prima jumatate a sec. al XIX-lea.
O atentie deosebita este acordatd activititilor Mitropoli-
tului Chisinaului si Hotinului Gavriil Banulescu-Bodoni
in legaturd cu reglementarea situatiei fratiei monahale. Ca
exemplu, este publicati o instructiune a Inaltpreasfintiei
sale (1812), conform céreia calugdrii nu aveau dreptul sd
pardseascd mdnastirile si schiturile fira permis. Pentru
aceasta a fost necesard obtinerea permisiunii episcopului.
Articolul se concentreaza asupra compozitiei cantitative,
sociale si etnice a fratiei monahale. Se atrage atentia asu-
pra faptului ca nu numai laicii de rand se calugdreau ci si
clericii care doreau si-si petreaca ultimele zile departe de
viata lumeasca. De asemenea, autorul concluzioneazi c4,
dupé 1812, compozitia novicilor din médnastiri a crescut.
O atentie deosebitd este acordatd statutului cdminului,
care a fost introdus in 1819 pentru a elimina diferentierea
sociald intre frati. De asemenea, autorul publicd materia-
le despre unii stareti ai mandstirilor care au monitorizat
ordinele din sfintele ménéstiri incredintate acestora. Se
subliniazd ca, in perioada indicatd, mandstirile au fost
conduse, de reguld, de reprezentanti iluminati ai clerului.

Cuvinte-cheie: manastire, bisericd, calugari, Gavriil
Bénulescu-Bodoni, hram.

Pe3rome
W3 ncropun MoHaureckoit >kusuu B beccapabuu
(mepBas nomosuna XIX B.)

B mpepcTaBneHHOI CTaThbe aBTOP, OCHOBBIBAsCH Ha
APXVBHBIX MCTOYHMKAX, OTPa3WI MIOTIOKEHNE U Pa3BUTE
MOHaIIecKoit obuiHocty B beccapabun B epBoit MooBu-
He XIX B. Ocoboe BHMMaHME 0OpallleHO HA JIeATENbHOCTD
murpononura KummHeBckoro u XoTmHckoro laBpumia
banynecky-bomoH) B OTHOLIEHNMM PeryMpOBaHM IIONIO-
JKEHUs1 MOHACTBIPCKOIT Oparun. B kauecTBe mpumepa aHa-
ym3upyeTca MHCTpyKuusA Ero BrlcokompeocBsiieHcTBa
(1812), cormacHo KOTOpOIT MOHAXV He MIMeTIM IpaBa CaMo-
BOJIPHO TIOKMZATh CBOYM MOHACTBIPU M CKUTHL. [y 3TOTO
HY>KHO OBIIO HONMYYUTDb apxyepelickoe paspeunrenue. Ha
OCHOBE MaTepuajIoB U JOKYMEHTOB, 0OHAPY>KEHHBIX aBTO-
POM B pa3nYHBIX apXMBaX, IPEICTaBIeHbI CBEIEHN O CO-
LIMaJTbBHOM, STHUYECKOM ¥ KOMMYECTBEHHOM COCTaBe MO-
HaIlllecKolt bpatuu B paccMarprBaeMslit epuop. Otmeda-
eTCsl TOT (PaKT, YTO IIOCTPUTATIVCH B MOHAIIECTBO He TOJb-
KO IIPOCTBIE MMPSIHE, HO U LIEPKOBHOCTYXKIUTEN, KOTOpbIe
XOTe/M MPOBECTY CBOY MOC/IEAHIIE JHYI BJJA/IU OT MUPCKON
JKM3HM. ABTOP TakKe MPUXOAUT K 3aK/TI0YEHNIO, YTO TO-
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cne 1812 1. cocTaB MOCTYIIHMKOB B MOHACTBIPAX YBENNYM-
Baercsa. OTeNbHOe BHUMaHIE B CTaTbe YAE/IeHO OOLIeXN-
Te/IbCKOMY YCTaBY, KOTOPbI 6b11 BBeleH B 1819 1. ¢ TeM,
YTOOBI YCTPaHUTh COLMANIBHYIO AU epeHIMaLIo Cpeny
6patuu. Taxxe aBTOp OmMChIBaeT 6yorpaduy HeKOTOPBIX
CTapIieB MOHACTBIPENL, KOTOPbIe CTEAVIN 33 MOPATKOM BO
BBEPEHHBIX VIM CBATBIX 06uTemnsx. I[logyepkuBaeTcs, 4To B
YKasaHHbIN epMOJ; MOHACTBIPY BO3ITIABJIA/NMN, KaK IIPABU-
710, TIPOCBeIleHHbIe TIPENICTABUTENN Iy XOBEHCTBA.

KnroueBbie cmoBa: MOHACTBIPb, MOHAXM, LIEPKOBb, I.
banynecky-boponu, ycras.

Summary
From the history of monastic life in Bassarabia (first
half of the 19th century)

Within the present article, based on archival sources,
the author reflected the position and development of the
monastic community in Bassarabia in the first half of the
19th century. Particular attention is paid to the work of
the Metropolitan of Chisinau and Khotin, Gabriel Banu-
lescu-Bodoni, in relation to the regulatory measures in the
monastic fraternity. As an example, an instruction of His
Eminence (1812) was published, according to which the
monks did not have the right to leave their monasteries
without permission. A bishop’s permission was needed to
obtain this right. The article focuses on the quantitative,
social and ethnic composition of the monastic fraternity.
Particular attention is drawn to the fact that not only ordi-
nary people were tonsured to monasticism, but also cler-
gymen who wanted to spend the rest of their days away
from worldly life. Also, the author comes to the conclusi-
on that after 1812, the composition of novices in the mo-
nasteries was increasing. Special attention is given to the
hostel statute, which was introduced in 1819 in order to
eliminate social differentiation among the brethren. At the
same time, the author publishes material about some mo-
nasteries’ elders, who monitored orders in the holy mo-
nasteries entrusted to them. It is highlighted that throu-
ghout the indicated period, the monasteries were headed,
as a rule, by the enlightened representatives of the clergy.

Key words: monastery, church, monks, Gabriel Ba-
nulescu-Bodoni, charter.

Din cele mai vechi timpuri, manastirile au fost
locuri unde oricare persoana putea sa-si gaseasca li-
niste, sa-si potoleasca setea sufleteasc si sd afle o po-
vatd. Traditiile vietii monahale si a celei médnastiresti
au raddcini adénci in spatiul pruto-nistrean.

In perioada jumitatea a sec. al XIX-lea aceste
traditii s-au adancit prin sustinerea autoritatilor du-
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hovnicesti din Chisinau. Un mare rol in acest sens
l-a avut mitropolitul Chisindului si Hotinului (Banu-
lescu-Bodoni).

Trebuie de mentionat ca unul dintre aspecte-
le fundamentale ale vietii religioase din Basarabia,
asupra cdruia si-a concentrat atentia mitropolitul
Gavriil tinea de situatia comunitétii monahale, fiind
preocupat in special de combaterea fenomenului de
vagabondaj. In legiturd cu aceasta, la 30 decembrie
1812, el i-a trimis arhimandritului Onisifor, blago-
cin al ménastirilor si schiturilor din tinutul Soroca
Instructia, in care se avertiza ca ménastirile si schi-
turile din tinutul Soroca sd nu primeascd persoane
fara adeverinte scrise, in care s fie specificate ori-
ginea lor sociald si scutirea lor de impozite. Despre
doritorii de a intra la manastire si de a se tunde in
monahism se solicita informarea prealabila a Inalt-
preasfintiei sale. Diriguitorii ménastirilor aveau
dreptul sa elibereze cilugarilor din licasul lor do-
vezi (certificate) scrise doar pentru vizitarea unor
localitati din tinutul Soroca [10, p. 57]. Iar cei care
intentionau sa viziteze locuri mai indepartate, tre-
buiau sa primeasca bilete de invoire (dovezi scrise)
de la Dicasterie. De asemenea, se cerea urmarirea cu
strictete ca monahii sd nu treacd dintr-o mandstire
in alta. In acelasi timp, egumenii aveau responsabili-
tatea ,de a avea grija ca in fiecare ménastire si schit
sa fie smerenia si linistea cuvenite, iar calugarii sa
se indeparteze de viata cu ispite, sd inalte rugaciuni
si s& munceasca pentru binele comun, al lor si al la-
casului lor, astfel incét pretutindeni sa domine fru-
musetea bisericeasca si indatoririle monahale si fie
indeplinite..” [10, p. 57].

Inaltpreasfintiei Sale Mitropolitului Gavriil nu-i
era pe plac faptul ca, dupa transferarea lui la Chisinau,
calugdrii si maicile au inceput sa vina la el fara niciun
fel de trimitere scrisd din partea diriguitorilor lor, iar
altii hoinareau prin Basarabia, fird a avea asupra lor
vreun act care sa le confirme statutul. Ca urmare a
acestei situatii, la 25 junie 1813, Gavriil Banulescu-Bo-
doni a emis un ordin, conform caruia cilugarii si ca-
lugaritele erau atribuiti manastirilor sau schiturilor lor
[2. F 205, inv. 1, d. 8, f. 2]. Ucazul le interzicea cilu-
gérilor sa se mute de la 0 méndstire la alta, iar dirigu-
itorii au fost lipsiti de dreptul de a da bilete de invoire
calugdrilor pentru a pleca de la méndstire. Se admitea
exceptie doar in cazul in care monahul urma sa se in-
departeze de manastire la o distanta de ,,35 de verste si
doar pentru cel mai scurt timp” [2. E 205, inv. 1, d. 8,
f. 5]. In momentul eliberirii acestor bilete de invoire,
diriguitorul manastirii sau schitului trebuia sd rapor-
teze blagocinului plésii (circumscriptiei) cine este per-
soana care iese din incinta manastirii, unde, cu ce scop
si cat timp va lipsi de la manastire.

Pentru ca sd poatd vizita liber orasele si satele,
monahii, la fel, se adresau cu o cerere la Mitropolitul
Basarabiei, dupi care Inaltpreasfintia Sa le oferea rezo-
lutie arhiereasca si un bilet (pasaport) de plecare. De
exemplu, la 19 februarie 1813, ieromonahul Teodosie,
egumen al Schitului Frumoasa, s-a adresat la Gavriil
Banulescu-Bodoni cu cererea de a le permite la doi
monahi sa pardseasca manastirea pentru doud luni,
ca si aibd grija de animalele manastirii ,la pascut” In
acest caz a urmat aprobarea [2. E 205, inv. 1, d. 8, f. 12].

La 21 aprilie a aceluiasi an, Mitropolitului Ba-
sarabiei i s-a adresat monahul Varnava de la Schi-
tul Dobrusa, judetul Soroca. El solicita permisiunea
de a pardsi schitul pe 3 saptimani pentru a aduce
inapoi la mandstire animalele care se aflau la iernat
in Valea Schinoasa, tinutul Céduseni [2. E. 205, inv.
1, d. 8, f. 12]. Alte cereri erau legate de activitatea
gospodareasca a manastirilor si schiturilor. Astfel,
de exemplu, in iunie 1813, ieromonahul Macarie,
diriguitorul Schitului Tabara, s-a adresat lui Gavri-
il Banulescu-Bodoni cu cererea de a i se permite sa
lipseasca, impreuna cu 3 monahi, ,,pentru a cum-
para din locurile basarabene de langd hotarul de
pe Dundre: peste, sare, funii si alte lucruri necesare
pentru schit” [2. E 205, inv. 1, d. 8, f. 22]. Bilet de
invoire pentru achizitionarea sdrii din olatul Chilia
pentru Manastirea Saharna a fost cerut de egumenul
Paisie. Unii monahi obtineau permisiune ca sd plece
de la manastire pentru a cersi. In august 1813, au
avut nevoie de bilet de invoire pentru a se deplasa
liber prin Basarabia Anastasia si Mariamia, cdluga-
rite de la Schitul de maici Raciula. Scopul plecarii lor
era satul Valcov de unde intentionau sa ceara peste
»pentru ziua de 8 septembrie, sirbitoarea hramului”
[2. E 205, inv. 1, d. 8, f. 42].

Cei care incilcau dispozitiile Inaltpreasfintiei
Sale erau sanctionati de autoritétile duhovnicesti. De
exemplu, pentru ca au trecut Prutul in secret, in 1816,
si s-au intors fard a trece prin cordonul de caranting,
printr-o decizie a Mitropolitului Gavriil, cei doi mo-
nahi au fost transferati la Manastirea Cosauti ,,pentru
a fi pusi la muncile de jos” [10, p. 160]. In octombrie
1820, unui calugar de la Ménastirea Calaraseuca, ce a
fugit si a umblat cu bautul, i s-a ordonat, in calitate de
canon, ca pe parcursul unei luni, in fiecare zi sa faca,
in prezenta obstii monahale, cate 10 matanii. Pana la
corectarea comportamentului, el nu avea voie sd poar-
te potcap. De asemenea, erau pedepsiti egumenii ace-
lor manastiri din care au fugit slujitorii bisericii care
fusese supusi epitimiei. Astfel, la 31 ianuarie 1819, in
conformitate cu decizia Dicasteriei, a fost eliberat din
functie staretul Manastirii Calaraseuca, egumenul La-
zdr, din cauza ca ,,din mandstirea Céldraseuca intot-
deauna fugeau cei supusi epitimiei” [10, p. 176].
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Sunt destul de interesante motivele care ii ficeau
pe mireni sd intre la mandstire. Multi dintre ei voiau
sa-si petreacd ultimele zile din viata intr-un aseza-
mant sfant. In 1831, citre Consistoriul duhovnicesc
din Chisindu, s-a adresat locuitorul de 77 de ani din
orasul Chisindu Vasile Macovei. El spunea cd in 1827
a stat la Manastirea Curchi. In legatura cu faptul ca
Macovei ,,a indrdgit din toatd inima viata monahala...
si pentru a-si méntui sufletul” el si-a exprimat dorinta
de a se tunde in monahism [1. E 6, inv. 2, d. 828, f.
1]. Din cauza unei boli, Petru Stefinescu de 28 de ani
din localitatea Sanatauca, judetul Iasi, in 1832 a cerut
de la autoritatile bisericesti sé fie primit in calitate de
novice la Mandstirea Nasterea Maicii Domnului de la
Curchi [1. E 6, inv. 2, d. 826, f. 19]. Este interesant si
motivul pentru care un locuitor al orasului Chisinau,
Dimitrie Braileanu, a decis sé fie calugar. In cererea
sa din 1832 el spunea ca a fost cdsatorit de doud ori,
in 1830 si in 1832, si de fiecare dati sotiile lui au mu-
rit, iar el, ,vazind aceste lucruri... nestatornicia aces-
tei scurte vieti si neavand copii’, a simtit cd vrea s
devina calugar. Ioan Sobolev, de 30 de ani, din satul
Galesti, judetul Orhei, spunea: ,,de mic copil am avut
o dorintd puternicé sa devin cilugar” [1. E 6, inv. 2,
d. 826, f. 78]. De aceea, cu prima ocazie, el a venit ca
novice la Manastirea Frumusica (Frumoasa). La ma-
ndstire intrau atat slujitorii bisericii, cat si copiii aces-
tora. De exemplu, in noiembrie 1849, Pavel Lapus-
nean de la Schitul Suruceni a intrat in rAndul clerici-
lor albi (acestia sunt clericii care nu au dat juraminte
monahale si cédrora li se permite sa aiba familie) si a
devenit diacon in satul Cainari, judetul Bender, ins4,
din cauza unei boli, el ,,uneori nu avea nici o bucatica
de paine’, iar in august 1850, el a cerut sa fie reprimit
la schit. In acelasi an, in mandstirea Hancu a intrat di-
aconul Simion Béltatescu din satul Orac, judetul Ca-
hul, care dorea sa-si petreaca zilele ce i-au mai rdmas
din viata in cilugarie [3. E 628, inv. 1, d. 3, ff. 1, 14].

Si pentru femei au existat motive ca acestea sa
devind cdlugarite. Astfel, in cererea sa trimisa, in
1834, la Consistoriul duhovnicesc din Chisinau, Te-
odora Turcanu, originard din satul Braniste, judetul
Orhei spunea ca in urmd cu aproape 10 ani a ramas
fard sot si ea scrie: ,,din cauza vaduviei si a lipsei de
copii, am simtit o dorintd din inimd sa-mi petrec
ultimele zile din viata in ascultare la manastire” [1.
F. 6, inv. 2, d. 829, fI. 1-1 v.]. Cererea Teodorei a fost
indeplinita si ea a fost trimisd la Schitul de maici din
Réciula. Motive similare a avut si viduva, de 55 de
ani, Maria Caruntu din satul Cenac, tinutul Bender.

La intrarea in calugirie se cerea ca persoana re-
spectiva sa aiba o reputatie impecabild, sa nu fi fost
judecata si sd nu aiba datorii. De aceea, la cerere
trebuia sd fie anexatd o dovada a comunitatii sdtesti

in care consdtenii isi exprima opinia favorabila cu
privire la persoana care doreste sa intre in mona-
hie. Intr-unul din astfel de documente, datat cu anul
1825, locuitorii satului Sarcova, din tinutul Orhei, o
caracterizau pe Dochita Poiana ca fiind o fata care
se deosebea prin ,purtare cinstitd, cumsecade, care
nu a avut comportamente rele, suspecte si nu a fost
judecatd” [1. E 6, inv. 2, d. 414, {. 6].

Doreau sa devind cdlugdrite si unele reprezentante
ale nobilimii din Basarabia. De exemplu, viduva bo-
ierului Manolachi Bét, Teodora, care impreuna cu ne-
poata ei, Maria Opincd, de asemenea vaduva, in 1832
au hotarat sa se dedice cdlugariei la Manastirea Tabara
[1. E 6, inv. 2, d. 826, f. 1v.]. In octombrie 1850 a depus
cerere pentru a fi primitd in calitate de novice la Schitul
Virzaresti Ana Lozan, viduva lui Alexandru Lozan din
satul Milesti, judetul Chisindu. Intentia de a se dedica
vietii monahale ea o explica prin dorinta de a-si trai ,,ul-
timele zile din viata in singuratate si de a md indeparta
de desertaciunile lumesti” [3. E 628, inv. 1, d. 5, f. 20].

Componenta monahilor din manastirile i schitu-
rile ortodoxe era neomogena ca varstd si provenienta
etnici. Din lista de 10 novici, alcituita la 4 octombrie
1812, care urmau s fie tunsi in monahism la Schitul
Curchi, aflim ca toti veneau din diferite sate ale ju-
detului Orhei. De exemplu, Teodor de 62 de ani era
originar din satul Vadul, iar Andrei de 21 de ani - din
satul Pepeni, Ioan de 70 de ani - din Corjova, Petru
de 35 de ani - din Isacova, Lup de 32 de ani - din
Morozeni si Toan de 30 de ani — din Saréteni [4. F.
733, inv. 1, d. 497, £. 51v.]. Personalul unor manastiri
din Basarabia era completat si din contul imigrantilor
transdunéreni. De exemplu, in 1830, la mandstirea
Harjauca, i s-a permis sa stea calugdrului Petroniu.
El a venit in Basarabia de la Manastirea Bacikovo
din Bulgaria. El a adus cu sine fragmente din moas-
tele Sfantului Pantelimon si ale Sfintei Parascovia [1.
E 6, inv. 2, d. 426, ff. 1v.-2]. Unii monahi imigrau in
Basarabia cu scopul de a reveni in familie. in 1814,
pe o corabie, a sosit de la Sfantul Munte Athos mo-
nahul Sava, care s-a oprit la feciorul sau din localita-
tea Valcov, regiunea Chilia. Cu toate cd monahul nu
avea asupra sa acte care ar fi dovedit originea sa, ca
exceptie, autoritatile i-au permis sa raimana la Valcov,
deoarece avea ,,mai bine de o sutd de ani” si era ,,cam
ramolit” [2. E 205, inv. 1, d. 2057, ff. 57-57 v.].

In manastiri si schituri silisluia un numar di-
vers de calugari. Acest lucru depindea, in mare parte,
de situatia economica a asezdmantului, situatie care
putea sa-si permita sa intretind un anumit numar de
vietuitori. In 1816, in Eparhia Chisinaului si Hotinu-
lui erau 285 de vietuitori in manastirile de calugari;
in schiturile de calugari — 63 de vietuitori, in schituri-
le de maici - 261 [2. F. 205, inv. 1, d. 1173, ff. 8v.-11].
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Tabelul Numaérul vietuitorilor din manastirile basarabene (1816)
Mainastirea Arhi- | Egumeni | Ieromo- | Ierodia- | Monahi Total
mandriti nahi coni
Adormirea Maicii Domnului - Capriana - - 1 1 9 11
Nasterea Maicii Domnului — Curchi 1 - 11 6 36 54
Adormirea Maicii Domnului - Harbovat 1 - 2 2 11 16
Sfantul Nicolae - Saharna 1 1 3 1 16 21
Nasterea Maicii Domnului — Cosauti - 1 3 1 7 12
Adormirea Maicii Domnului — Céilaraseuca - - 4 1 8 14
Sf. Nicolae - Dobrusa - - 9 1 63 73
Indltarea Sfintei Cruci - Japca - 1 2 - 6 9
Sfanta Treime - Hancu - 1 5 - 21 27
Adormirea Maicii Domnului - Harjauca - 1 4 1 12 18
Adormirea Maicii Domnului - Horodiste - 1 2 1 9 13
Adormirea Maicii Domnului - Frumusica - 1 4 - 12 17
In total 2 8 50 15 210 285

Din tabelul prezentat mai sus se poate observa
cd la Ménastirea din Dobrusa vietuiau 73 de persoa-
ne, apoi urma Manastirea Curchi - cu 54 de persoa-
ne, Hancu - cu 27, Saharna - cu 21, Capriana - cu
11. Cel mai mic numar de vietuitori erau la Manasti-
rea Japca — 9 persoane. Conform surselor de arhiva,
deja in urmatorul an, 1817, fratia monahald doar in
Manastirea Curchi s-a majorat pana la 61 de persoa-
ne, iar la Mandstirea Saharna - péna la 22, in timp
ce la Capriana — pand la 19. Peste doi ani, in 1819, la
Manadstirea Dobrusa erau deja 80 de vietuitori, la Sa-
harna 24, insa la Curchi numarul acestora s-a redus
panala 47 [2. F 205, inv. 1, d. 1611, ff. 14-16; d. 2865,
ft. 19-20].

Destul de mare era numadrul de persoane in
schiturile de femei. Numai in anul 1816, la Raciu-
la erau 59 de maici, dupa care urmau Tabéra - 47,
Hirova - 45, Calatura - 36, Coselduca - 31, Varzi-
resti — 23 si Rezina - 20. Tot atunci in schiturile de
barbati, pe primul loc dupa numarul vietuitorilor se
situa Ménastirea Tiganesti cu 17 monahi, dupa care
se situau Mandéstirea Condrita si Mandéstirea Hitici —
cu cate 12, Soroca - cu 7, Suruceni si Lomanova -
cu cate 3 si Rudi - cu 3 [2. E 205, inv. 1, d 1173, ff.
8v.-11]. Conform datelor cu privire la vietuitorii din
Schitul Sfantul Dumitru din Varzaresti in anul 1820,
aflam ca din cele 30 de slujitoare, 18 erau moldoven-
ce si 12 ucrainence [2. F. 205, inv. 1, d 7, ff. 33-40].
in acelasi an, 1820, la Ménastirea Caldrdseuca erau
13 vietuitori. Documentele mdrturisesc ca slujitorii
din comunitatea monahald primeau imbracamintea
de la manastire, iar slujitorii bisericii, din donatiile
pentru bisericd. In aceeasi perioads, la Ministirea
Coseleuca erau 22 de maici care ,,se intretin singure
si se hrinesc din lucrul manual” [10, pp. 99-100]. La
Manastirea Cosauti erau 9 monahi care erau intreti-

[Sursa: 2. F. 205, inv. 1, d. 1173, f. 8v.-11]

nuti din contul manastirii. Cu timpul, in schiturile
basarabene, numadrul vietuitorilor monahali a cres-
cut semnificativ. Astfel, conform informatiei pentru
luna noiembrie 1854, la Schitul Suruceni erau deja:
egumeni - 1, ieromonahi - 4, ierodiaconi - 1, mo-
nahi - 1, novici - 4, ieromonahi din personalul ne-
scriptic — 1, novice care locuia cu pasaport — 1 [3.
E 628, inv. 1, d. 23, f. 4]

Conform documentelor de arhiva, la manasti-
rile din Basarabia, vietuitorii proveneau din diferite
paturi sociale, despre acest fapt vorbeste elocvent
registrul bunurilor ramase de la ei dupa decesul lor.
Astfel, dupa moartea, in 1827, a ieromonahului Ioa-
nichie au ramas 3 icoane, un molitvelnic (carte de
rugdciuni) editat la Iasi, o psaltire, o cruce de lemn,
simpla, o cruce de bronz in amintirea rdzboiului din
1812 si documentele sale de preotie, un epitrahil, o
chilie cu beci, o vie mica, 83 de lei, un cojoc, o pere-
che de cizme, o foarfeca ciobdneasca, doi saci pen-
tru presarea strugurilor, o solnitd de lemn, un scaun,
doua recipiente de lemn, doua pahare, un paharut, 4
furculite simple, un topor, patru stupi goi, un butoias
s. a. Dupa moartea lui Sebastian a ramas o icoan3,
un cojoc din bland de oaie, o rasd, un covor, o buca-
ta de pasla, o cdmasa, niste cizme, o covata de argila
si 0 cana inalta din lemn, iar dupa moartea novice-
lui Samoil au rimas 2 rease uzate, o cimasd micd de
panza, 2 cojoace de oaie uzate, o scurteici, o bucata
de pésla veche, 2 perne vechi si o cimasa [10, p. 104].
Toate aceste bunuri, prin ordinul arhiepiscopului Di-
mitrie, au fost impartite fratilor monahi.

Pentru a elimina diferentierea sociald dintre
fratii monahi, conducerea eparhiilor basarabene in-
troduce in ménastiri viata de obste. Ordinul Dicaste-
riei duhovnicesti din Chisindu din 3 februarie 1819
stabilea: ,,1. Sa fie ridicate toate registrele cu privire
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la averea bisericeasca si economicd aflate in custo-
dia fiecdrui staret de mandstire si de la fiecare staretd
de la schiturile pentru femei si aceste registre sd fie
aduse la Dicasterie. 2. Sa se ceara de la toti staretii
si staretele listele nominale cu numarul vietuitorilor
monahi (de ambele sexe) si novicilor care se hrinesc
la mandstire si cu numdrul celor care se hrinesc pe
cont propriu, si, la fel, listele s fie prezentate la Di-
casterie. 3. S devina o reguld ca, din acest moment
si in continuare, niciunul dintre stareti si niciuna
dintre starete, atat timp cat se vor afla in functie de
conducere, si nu aiba alti avere decat cea a manasti-
rii si sa nu se ocupe nici cu cresterea animalelor, nici
cu cultivarea paméntului, nici cu comertul, intrucat
acest lucru este absolut contrar regulilor vietii mona-
hale” [10, p. 108].

In vederea controlului vietii de obste si a situa-
tiei economice din mandstiri, la 7 ianuarie 1821, Mi-
tropolitul Gavriil a instituit functia de supraveghetor
special in méndstiri si schituri, functie pe care a ocu-
pat-o arhimandritul Sinesii. In acest sens, el urma si
fie ajutat de blagocinul egumen Onisifor si de iero-
monahul Arsenie [10, p. 110].

Intrand in functia de supraveghetor special, cel
dintéi lucru pe care l-a facut arhimandritul Sinesii a
fost sd solicite listele cu toti monahii si novicii, cu in-
dicarea momentului in care fiecare dintre ei a intrat
in viata cdlugdreascd, din ce patura sociala provine,
varsta, de citre cine a fost tuns in monahism si ce
comportament are. Sinesii a dat ordin s fie facut re-
gistrul paracliselor si al bisericilor, precum si a intre-
gii averi mobile (,,miscatoare”) si imobile (,,nemisca-
toare”) ale sfintelor asezaminte. Un interes deosebit
pentru Sinesii il prezenta faptul daci la mandstiri si
schituri exista o trapeza comuna si daca superiorii
luau masa impreuna cu fratii monahi. In afari de
aceasta, pe supraveghetorul special il interesa cine la
manastiri si biserici administreaza banii bisericesti si
manastiresti si unde sunt péstrati acestia, dacd exista
functia de econom etc. Dupa decesul Mitropolitului
Gavriil, arhiepiscopul Dimitrie il destituie din func-
tie pe Sinesii si il numeste pe acesta blagocin al ma-
nastirilor. In continuare, toate relatiile superiorilor
din manastiri trebuiau sa fie realizate direct cu noul
ierarh, care, de altfel, a continuat reformele prede-
cesorului sdu. Unul dintre primii care a inceput s
aplice principiile vietii de obste a fost arhimandritul
Irinei, staretul Ménastirii Curchi. In anul 1821, aces-
ta a facut la mandstire ,,ordinea cuvenita si a propus
intregii comunitati reguli privind amenajarea ei exte-
rioara” [10, p. 113].

Succesorul si adeptul Mitropolitului Gavriil, ar-
hiepiscopul Dimitrie (Sulima) considera cd manasti-
rile reprezintd un potential spiritual colosal, de aceea

el a acordat o mare atentie organizrii lor. In primul
rand, el a pledat pentru intoarcerea calugdrilor la
viata de obste si in acest scop locuitorii mandstirii
trebuiau sd renunte la dreptul asupra oricarei propri-
etati. Urménd acest deziderat, in 1821, Tnaltpreasﬁn—
tia Sa editeazd o brosurd, in care descrie indatoririle
monabhilor care vietuiesc dupéd randuielile vietii de
obste. In 1830 acest tip de trai monahal este introdus
in toate manadstirile si schiturile basarabene, excep-
tind asezamintele de maici [7, p. 8-9; 8, p. 57].

Unul dintre primii care au aplicat reformele
ménastiresti a fost ieromonahul Dosoftei, staret al
Manadstirii Hancu. La 4 iunie 1823, el, impreuna cu
obstea monahald, o obtinut permisiune de la autori-
tatile eparhiale, a elaborat o instructiune (un indru-
mar), in care erau expuse regulile de baza ale vietii
monahale [11, p. 264]. In aceastd instructiune erau
prevazute atributiile diriguitorului (,,nacialnicului”)
mandstirii, care constau in manifestarea iubirii fatd
de fratii monahi: ,iubirea face toate minutele vietii
fratilor monahi folositoare pentru ménastire prin
viata de sfintenie si prin lucrérile pline de ravnd” [11,
p. 255]. In cazul absentei diriguitorului, manastirea
trebuia sa fie condusa de un sobor constituit din pre-
oti, monahi si novici. Anume soborul trebuia sa aiba
grija de respectarea regulamentului vietii de obste, sa
examineze plangerile fratiei monahale, sd controleze
condica de venituri si cheltuieli.

In mod special erau prevazute si indatoririle
ieromonabhilor, indatoriri care constau in suprave-
gherea ,limbajului fratilor” Ieromonahii acordau o
atentie deosebita muncii monahilor. Ei trebuiau sa
interzica adunarea calugdrilor in chilii sau in alte lo-
curi ale mandstirii, ,,intrucat acest lucru se face din
lipsa de ocupatie care genereaza vorbele goale, min-
ciuna, betia, formularea unor cereri mincinoase si
nesupunerea fata de autoritati” [11, p. 268]. Din par-
tea lor, monahii trebuiau sd se supuna strict ierarhiei
monastice. In cazul existentei vreunei plangeri, cilu-
garul trebuia, mai intéi, sa se adreseze la duhovnicul
sau, iar apoi catre sobor. In afari de aceasta, monahii
trebuiau sa-1 iubeascd pe diriguitorul (nacealnicul)
mdnastirii si pe batranii din sobor ca pe un tata [11,
p. 272].

La 12 noiembrie 1827, arhiepiscopul Dimitrie a
emis un ordin in care se ardta ca numai diriguitorul
manastirii este in drept sa dispuna de averea acesteia,
in timp ce bunurile simplilor ieromonahi, ierodia-
coni, monahi si novici, dupd moartea lor, trebuiau sa
fie predate in haznaua ménastirii [10, p. 116].

Reforma in mediul calugdrilor de la manastiri si
schituri a fost introdusd pentru prima datd la manés-
tirea Curchi, cAnd, in conformitate cu ordinul Dicas-
teriei din 7 mai 1829, toti calugarii cedau in favoarea
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manastirii intreaga lor avere si viile. Astfel, manasti-
rea a trecut la statutul de asezdmant de obste.

Pe cei care nu se supuneau regulamentului stabi-
lit ii astepta pedeapsa. Astfel, de exemplu, calugarul
Nichifor, din cauza acuzatiilor de vanzare pe ascuns
a vinului si de eschivare de la spovedanie, a fost mu-
tat de la Mandéstirea Curchi la Manastirea Dobrusa,
in care era instituitd viata de obste. Acolo el urma si
fie supravegheat de catre staret, care trebuia sa-1 faca
sa inteleaga cat de pagubos pentru suflet este cand
calugarul se deda egoismului si nu este smerit.

Novicii puteau fi alungati din ménéstire pen-
tru totdeauna. Face sa mentiondm un caz legat de
sora novice Luchita de la Schitul Fantdna Doamnei.
Aceasta, in 1814, a depus o cerere cdtre Mitropoli-
tul Gavriil Banulescu-Bodoni, in care se plangea ca
losaf, egumenul de la Manastirea Dobrusa si Agafia,
diriguitoarea Schitului Fantdna Doamnei, ar fi ba-
tut-o [2. F. 205, inv. 1, d. 522, f. 20]. In acest caz a
fost efectuata o cercetare de catre egumenul Paisie,
blagocinul schiturilor din tinutul Orhei si de citre
Pavel Romanski, preot blagocin. Cercetarea a aratat
cd nimeni nu a bétut-o pe Luchita. Mai mult decat
atat, aceasta era cunoscuta printre calugérite prin ca-
racterul ei rebel. Concluziile comisiei nu i-au fost pe
plac Luchitei si aceasta s-a adresat, in mod repetat,
mitropolitului, plangindu-se de rele tratamente fata
de ea din partea blagocinilor. Pe aceastd cerere mi-
tropolitul a scris o rezolutie cu urmatorul continut:
»pe aceasta femeie, pentru deranjarea falsd, de acum
si in continuare, sd nu o primeascd nicio manastire si
niciun schit” [2. E 205, inv. 1, d. 522, f. 20v.]. Totoda-
ta, acestei femei i s-a interzis sa poarte haine negre.
Ea a fost transferatd la administratia de zemstva din
Orhei pentru ca autoritatile mirene s o trimita pen-
tru a locui intr-un sat din tinut. In 1821, Luchita din
nou a ajuns in vizorul autoritatilor bisericesti in lega-
turd cu faptul ca ea ,,hoinareste prin orasul Chisindu
in vesminte monahale si se prezintd ca fiind o célu-
garitd” [2. F 205, inv. 1, d. 522, f. 21]. In legitura cu
aceasta, Consistoriul duhovnicesc din Chisindu s-a
adresat guvernului regional al Basarabiei cu cererea
de a lua masuri prin care acestei femei sd i se interzi-
cd sd poarte imbrdcaminte monahala.

In calitate de stareti ai mdndstirilor, de regul,
erau numiti oameni cu experienta, care anterior s-au
manifestat in slujirea duhovniceasca.

De o mare autoritate in randul calugarilor se bu-
cura arhimandritul Ioanichie. PAna in anul 1809 el a
fost calugar in Lavra Aleksandru Nevski de la Iasi. Era
cunoscut prin aptitudinile sale in domeniul arhitec-
turii. La construirea resedintei pentru Mitropolitul
Gavriil si la restaurarea vechii biserici de la Mandés-
tirea Cépriana, arhimandritul Ioanichie ,a alcétuit

planuri, fatade si a supravegheat corectitudinea exe-
cutarii lucrérilor” [9, p. 145]. In anii 1813-1822, el a
lucrat la Seminarul Teologic din Chisinau in calitate
de profesor de desen, aritmetica, fizica si matemati-
ca. El a fost trezorier al departamentului din Basa-
rabia al Societitii biblice din Rusia. Pentru munca
depusi la gravarea matritelor pentru citire in limba
moldoveneasca, care urmau s fie folosite de tipogra-
fie, a fost decorat cu Ordinul Sfdnta Ana. Ulterior, el
a fost numit asesor la Consistoriul duhovnicesc din
Chisindu si, mai intéi, staret al Manastirii Horodis-
te, iar apoi — al Mandstirii Harbovét. Arhimandritul
Casian de la Ménastirea Japca, in 1854, scria urma-
toarele despre arhimandritul Ioanichie: ,,Méanastirea
Harbovit ii datoreazd fostului staret al ei, arhiman-
dritului Ioanichie, care a murit in 1851, aspectul
exterior actual destul de bun. Acest barbat este de
neuitat in Eparhia Basarabiei prin serviciul fata de
Casa arhiereasca, de Consistoriu si Seminar, prin cu-
nostintele sale multilaterale si prin capacitatile prac-
tice in domeniul arhitecturii, pomiculturii, in gene-
ral in domeniul gospodaririi si chiar al medicinei”
[9, p. 146]. Tot aici, arhimandritul Casian mai scria:
»Pe parcursul celor 23 de ani de staretie la Manasti-
rea Harbovit, el a imbundtatit partea gospodareasca
a acesteia, a renovat biserica, a construit cladiri de
piatra pentru spatii destinate staretului si calugarilor,
a marit livada, sadind acolo mai multi pomi de soiuri
bune” [9, p. 146].

Era cunoscut prin eruditia sa si arhimandri-
tul Chiril. El a fost tuns in monahism in 1778, iar
in 1793 a fost numit staret la Mandstirea Slatina din
Principatul Moldovei. In perioada exarhatului mol-
do-valah al Mitropolitului Gavriil Bénulescu-Bo-
doni, arhimandritul Chiril a fost numit staret la Mi-
tropolia Moldovei, iar apoi si asesor la Consistoriul
exarhicesc. In 1808 el a devenit staret al Manastirii
Cetatuia, care era inchinatd Tronului Patriarhal de la
Ierusalim. Dupa Tratatul de pace de la Bucuresti, din
1812, Chiril raméane in Principatul Moldovei, insd
este supus persecutiei din cauza atasamentului sdu
fatd de Rusia. Din aceastd cauza, in 1813, el vine in
Basarabia, unde Mitropolitul Gavriil Banulescu-Bo-
doni l-a luat la Casa arhiereasca [2. F. 205, inv. 1,
d. 2865, ft. 3 v.-6].

Egumenul Iliodor (pe numele de mirean Vasile
Bokasnski), staretul Manéstirii Hancu a fost absol-
vent a Seminarului Teologic din Chisindu. El nu a
fost numai profesor si adjunct al inspectorului scolar,
dar si preot la biserica Sfantul Haralambie din Chi-
sindu, staret al bisericilor sobornicesti din Leova si
Cahul, blagocin al judetelor Orhei si Leova. In 1849,
in baza cererii personale, a fost tuns in monahism
si a devenit staret al Ministirii Saharna. In martie



2020, Volumul XXVII

REVISTA DE ETNOLOGIE SI CULTUROLOGIE

E-ISSN: 2537-6152 135

1851, el a primit insdrcinarea de a conduce obstea
monahala de la Manastirea Hancu [3. F. 628, inv. 1,
d. 7, ff. 3 v.-4].

Absolvent al Academiei Teologice din Kiev a
fost arhimandritul Irinei (Ivan Nesterovici), stare-
tul Minastirii Dobrusa. In anii 1805-1811, el a fost
profesor de gramaticd a limbii ruse la aceasta aca-
demie. Incd in 1805, arhimandritul Irinei a cerut de
la Sfantul Sinod permisiunea de a fi tuns in mona-
hism, insé cererea lui nu a fost acceptatd, deoarece
inca nu avea varsta corespunzdtoare pentru a fi tuns.
In calitate de profesor, el, din proprie initiativa, fa-
cea lecturi duminicale de catehism pentru studentii
proveniti din paturi sociale inferioare. Un astfel de
activism nu putea si treaca neobservat de cétre con-
ducerea acestei institutii de invitdmant si l-au numit
intendent al orfelinatului de pe langa academie. In
februarie 1811, la invitatia Mitropolitului Gavriil Ba-
nulescu-Bodoni, Irinei a venit la Tasi si a fost numit
profesor de limba rusa la un liceu public de aici. Iar
in februarie 1813, cind la Chisindu a fost deschis
Seminarul Teologic, Irinei a fost numit prorector si
profesor de istorie si aritmeticd in clasa superioara de
gramatica, apoi, l-au insarcinat cu predarea poeziei
si retoricii, filosofiei. In fiecare duminici, inainte de
liturghia pentru elevii din toate clasele, Irinei preda
explicarea catehismului si evangheliei in limbile rusa
si moldoveneasci. In noiembrie 1813, Irinei a fost ri-
dicat in rangul de ieromonabh, iar in 1815 a devenit
egumen, iar in ianuarie 1816 a fost repartizat la Di-
casteria exarhiceascd duhovniceascd din Chisindu [2.
E 205, inv. 1, d. 1611, ff. 6v.-7].

O personalitate cunoscutd in randul clerului si
al enoriasilor era arhimandritul Nafanail (pe numele
de mirean Nicolae Danilevschi). El era moldovean
de obarsie, absolvent al Seminarului Teologic din
Chisindu (1835). El slujea la Bisericile Sfantul Gheor-
ghe si Sfantul Haralambie din Chisindu. La mijlocul
anilor 30 - inceputul anilor '40 ai sec. al XIX-lea,,
s-a manifestat pe taramul pedagogic in calitate de
profesor de limbé greaca si latind la Liceul teologic
din Chisinau, de profesor la Seminarul Teologic din
Chisinau, a predat legea lui Dumnezeu la Gimnaziul
din Chisindu si la Pensionul model pentru fete din
Chisindu. Danilevschi reprezenta Consistoriul du-
hovnicesc din Chisindu la Judecatoria districtuald
Chisinau-Orhei, unde participa la examinarea cau-
zelor privind clericii si averea bisericilor sau manas-
tirilor [5. F. 1269, inv. 1, d. 1, ff. 3v.-6].

Staretul Manastirii Sfantul Gheorghe de la Su-
ruceni, egumenul Nichifor, era absolvent al Semi-
narului Teologic din orasul Orlov si al Academiei
Teologice din Kiev (1847). Dupa transferul sau la
Chisinau, Nichifor a predat limbile greaca si latind la

mai multe institutii de invdtamant din oras 3. F. 628,
inv. 1, d. 7, ff. 26v.-27].

Din pleiada clerului cu studii, trebuie sd o evi-
dentiem pe Agafia (Maranciuc), sord novice la Ma-
néstirea Cuselduca. Ea s-a ndscut in 1819, in satul
Pésatel, raionul Balta, Ucraina. De copild, ea avea o
dizabilitate locomotorie. Conform unei legende, in
1831, in fata ei ar fi aparut Maica Domnului si ar fi
binecuvéntat-o sa intre la cea mai sdraca manastire
din Basarabia. La varsta de 12 ani, parintii au adus-o
la aceastd manastire. Aici ea a capatat harul de a izba-
vi oamenii de boli prin rugéciunile sale. Ea a murit in
1873 la aceeasi ménastire [6, p. 289]. In 2016, Sfantul
Sinod al Bisericii ortodoxe ruse a adoptat o decizie
istorica pentru Biserica ortodoxd din Moldova, si
anume: sd fie canonizatd sora novice Agafia ca sfanta
locala, cu titlul Fericita Agafia.

Asa dar in prima jumadtate a sec. al XIX-lea via-
ta monahald in Basarabia a trecut reforme generate
de cétre mitropolitul Gavriil Binulescu-Bodoni si
succesorii lui. In mare parte reusitele in aceasta pe-
rioada se datoriaza si prin faptul ca aici stareti erau
numiti oameni iluminati, care aveau studii superioa-
re. Aceasta a adus la faptul cé treptat méanastirile au
intdrit dupa sine rolul de centre spirituale si educati-
onale din Basarabia.
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