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CORUPEREA S$I INFRUNTAREA CIUMEI iN FOLCLOR: CREDINTE, SUPERSTITII SI
PRACTICI MAGICE (ASPECTE ETNOCULTURALE)*

Rezumat
Coruperea si infruntarea Ciumei in folclor: credinte,
superstitii si practici magice (aspecte etnoculturale)

in folclorul romanesc Ciuma personificata are imagi-
nea unei creaturi malefice care devoreaza cu nemiluita oa-
menii, mancandu-i la propriu. Chipul demonic al molimei,
cu infatisarea sa scheletica in arta iconografica, vine sa ali-
menteze fobiile oamenilor, inspaimantati de armele fatale
ale molimei: sabia, coasa sau secera. in sursele folclori-
ce persistd doua perceptii diametral opuse ale impactului
Ciumei asupra vietii oamenilor. Conform primei, Ciuma
este necrutatoare si devastatoare, omorandu-i pe oameni in
pofida incercarilor lor de a o corupe prin daruri generoase.
Cea de-a doua perceptie ofera totusi o raza de sperantd oa-
menilor prin aplicarea unor remedii ale medicinei magice
si prin infruntarea molimei in baza unor actiuni ingenioa-
se, Intreprinse de oameni simpli si extrem de descurcareti.
Si daca in cazul primei perceptii predomina o stare de spi-
rit marcata de fatalism si disperare, atunci in cazul celei
de-a doua, perspectivele infruntarii Ciumei sunt optimiste
si datatoare de viata. Cvasi importante in sursele folclorice
sunt dialogurile eroilor centrali cu Ciuma din care ies la
iveala atat fobiile, cat si multiple prejudecati si superstitii
ale oamenilor. Totusi, Ciuma este pacalitd de un cioban
care cunoaste cateva masuri sanitare eficiente de eradicare
a bolii. La fel de eficienta se dovedeste a fi metoda eroinei
din legenda ,,Soarele si Randunica”, cand Ciuma a crapat
la propriu de cantitatea enorma de lapte pe care l-a baut.

Cuvinte-cheie: Ciuma, folclor, medicina magica,
credinte, superstitii.

Pesome
Hoaxkyn u npeonoJienue Yymsl B (oJibKI0pe: BepoBa-
HHS, CyeBepHs H Marn4ecKue MPaKTHKHU
(3THOKYJIBTYPHbIE ACIEKThI)

B pymbiHCKOM (ONBKIIOpE TEPCOHUPHUITIPOBAHHAS
UymMma mpencTaeT B 00pase 3JI0BEIIET0 CO3IaHusA, KOTOPOoe
OecrniomagHo UCTPeOIsSeT IIOACH, OyKBaJbHO MOXKHUpPAs
ux. JlemMoHudeckuit oopas 0o0Jie3HHU, MPEACTABICHHONW B
UKOHOTrpauu B OOJIMKE CKEJeTa, MOAMUTHIBACT CTPaXH
JII0JIeH, MCHBITBHIBAIONIUX Y’KAaC B CBSI3U CO CMEPTOHOC-
HBIMH BHJaMH opykust Uymbl: caliu, KOChI MJIM cepIa.
B (oaBKIOPHBIX HCTOYHHMKAX OTPAXKCHBI JABA MPOTHUBO-
MOJIOXKHBIX MPENCTABICHUS O BIUSHUU YyMbl Ha YenoBe-
yeckue ku3HU. COorilacHO IepBOMYy, OHa Oe3KaJoCTHA U
paspymuTensHa, youBas JTOfeH BOMPEKU IOMBITKAM ee
MTOJKYTIa TTIOCPEICTBOM BEChMa IIENPHIX AapoB. CoriaacHo
BTOPOMY IPEACTABICHHUIO JIOAAM IPEIOCTABISACTCS Ha-
JIeKIa Ha CIIAaCeHHE 4Yepe3 MPUMEHEHHE ONPEeACTICHHBIX
CPEICTB Marn4ecKoi MEIUIIMHBI U IPEOI0JICHUE OOIE3HH
IPHU TIOMOIITU N300peTaTeNbHBIX JeHCTBUM MPOCTHIX JIIO-
neit. Ecnu B mepBoM cityyae mpeo0iafarT MeCCUMUCTU-
Yyeckue U (aTalMCTHUECKUE HACTPOCHHS, TO BO BTOPOM
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HUMEIOTCSl TIEPCTIEKTUBBI TpeojosieHust UyMbl, Hocsne
ONTUMHUCTHYECKHH M JKU3HEYTBEPXKIAIOUINH XapakTep.
Kpaiiae Ba)XHBIMH B ()OJITBKIIOPHBIX HCTOYHHUKAX SIBIISIIOT-
Csl IMAJIOTH TJIABHBIX TepoeB ¢ YyMoii, B KOTOPBIX Mpociie-
KUBAIOTCSI HE TOJIIBKO CTPaXHM JIOJIEH, HO U MX MHOTOYHC-
JIeHHbIe TIpenyOexaeHnst U cyeBepus. Bompekn Bcemy,
Uyma Oplna oOMaHyTa 9abaHOM, KOTOPBIH MTPUMEHILT He-
CKOJIBKO () (DEKTUBHBIX CAHUTAPHBIX MeP B OOpBOE C ATOH
6ose3Hbr0. HacTONBKO ke yCHEeNHbIM OKa3ajcs U METOJ,
HCIIOJIb30BAaHHBIN TJIaBHOM TeponHel neren bl « CoHIIE U
Jlacroukay, xorjga Yyma OyKBaJIbHO JIOIHYJIA OT OTPOM-
HOTI'O KOJIMYCCTBA BBIITUTOI'O MOJIOKA.

Kuarouessbie ciaoBa: Uyma, ¢oibkiop, Maruyeckas
MeJIMIMHA, BEPOBAHMUSI, CyeBEPHSI.

Summary
Corruption and confrontation of the plague in
folklore: beliefs, superstitions and magical practices
(ethnocultural aspects)

In Romanian folklore, the personified Plague has the
image of an evil creature that devours people without mer-
cy, eating them literally. The demonic face of the plague,
with its skeletal appearance in iconographic art, comes to
feed the phobias of people, frightened by the fatal weapons
of the plague: sword, scythe or sickle. Two diametrically
opposed perceptions of the impact of the Plague on pe-
ople's lives persist in folklore sources. According to the
first, the plague is relentless and devastating, killing pe-
ople despite their attempts to corrupt it through generous
gifts. The second perception, however, offers a ray of hope
to people by applying remedies of magical medicine and
by facing the plague based on ingenious actions, underta-
ken by simple and extremely resourceful people. And if in
the case of the first perception a state of mind marked by
fatalism and despair predominates, then in the case of the
second, the prospects of facing the Plague are optimistic
and life-giving. The dialogues of the central heroes with
the Plague from which both phobias and multiple preju-
dices and superstitions of people emerge are quasi impor-
tant in folklore sources. However, the plague is fooled by
a shepherd who knows some effective health measures to
eradicate the disease. The method of the heroine from the
legend of “The Sun and the Swallow” proves to be just as
effective when the Plague literally cracked the enormous
amount of milk she drank.

Key words: Plague, folklore, magic medicine, beli-
efs, superstitions.

Argument. In credintele populare Ciuma
personificatd era nemiloasa si necrutdtoare cu toti
cei care se confruntau cu aceastd molima. Chipul
scheletic al Ciumei, predominant in imaginile ico-
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nografice, este complementat de cele mai multe ori
cu sabia, coasa sau secera, arme fatale cu ajutorul
carora Ciuma secerd la propriu vietile oamenilor.
in folclorul roménesc reprezentirile despre incer-
carile de corupere si de infruntare a Ciumei au o
conotatie dihotoma: pe de o parte, toate incercarile
ciumatului de a imbuna molima sunt zadarnice, iar
pe de alta parte, totusi existd anumite remedii ale
medicinei populare si ale medicinei magice prin
intermediul carora boala poate fi infruntata. Real-
mente, perceptiile folclorice reflectd intr-o forma
sau alta epidemiile si pandemiile de ciuma pe par-
cursul carora erau rapusi de boald majoritatea celor
contaminati, iar un numar mai mic dintre cei infec-
tati, supravietuind si cdpatand imunitate la aceasta
maladie.

In articolul de fata este investigata pe dimensi-
unea etnoculturald problema coruperii si infrunta-
rii Ciumet, personificate in folclorul roménesc prin
prisma credintelor, superstitiilor si a practicilor ma-
gice.

Fobiile si coruperea Ciumei. in credinte-
le populare exista perceptia ca orice boald are un
demon care o provoaca. De exemplu, oamenii cre-
deau ca pneumonia sau ,,junghiurile” este provoca-
td de demonul numit ,,junghi” sau ,,cutit” (Sfantul
2016: 100). Parintele scolasticii medievale Aureliu
Augustin explica etimologia cuvantului grecesc
ddimon printr-o faptura divina, care desemna, in
particular, un zeu protector, asociind deja in traditia
crestind demonii cu spiritele raufdcatoare, aduca-
toare de ndpaste si boli cu zeii pagani, cdrora ro-
manii le ofereau ofrande (lInpenrep, Unctutopuc
2011: 89). In medicina magicd romaneasci demonul
bolii era intruchipat printr-un animal domestic sau
salbatic, sau printr-o pasare sdlbatica (Sfantul 2016:
100-101).

in formele traditionale ale folclorului romanesc
din Basarabia, Ciuma personificatd apare in postu-
rda malefica, fatald, tragica pentru locuitori, astfel
in Bugeac a circulat o varianta versificatd a unei
balade pastoresti dedicate ororilor molimei care, fi-
ind o creatura demonica, necrutatoare, ¢ are, in cele
din urma, iti ia zilele indiferent de darurile care i
le faci: Vine Ciuma din Bugeac, / Vine, vine-ntr-un
picior / Si se pune la un cap de razor: /| — Bund ziua,
fecior de domn, | — Multamim, Ciumusoara ! / Un-
te duci tu, Ciumusoara ? | — Eu ma duc in sat la voi
/ Sa iau fete si flacai. | — Eu iti dau carul cu boi, /
Numai intoarce-te inapoi. | — Eu si carul ti-oi lua /
Si in sat la voi oi intra. | — Eu iti dau murgul de sub
mine, | Numai lungeste-mi zilele. | — Eu §i murgul

ti-oi lua, / Si zilele ti-oi lua (Folclor 1982: 257)!.

Frica fata de ciuma aducatoare de moarte pen-
tru toti, 1i face pe oameni sa se adreseze dupd ajutor
lui Dumnezeu prin invocarea urmatoarelor versuri:
Scobori, Doamne pe pamadnt /| Si vezi ciuma ce-a
facut. | De la Nistru pan la Prut | A facut negru pa-
mant. /| Printre vii, printre livezi — | Tot mormanturi
de bdaieti. | Printre viile mai mari — | Mormdanturi
de fete mari. | Printre viile mai mici — / Tot mor-
manturi de voinici. /| Printre vii, printre ponoare —/
Tot mormanturi de cucoane. / Biete, bietele cucoa-
ne, | Cum le-apuc cu cangile | Si le stric moditele
(Folclor 1973: 90)°.

in Tara Oasului impactul distrugitor al ciumei
este reflectat in folclor, astfel intr-o ghicitoare se
spune ca: Ciuma’n satu §s'o ochicat, / Tot feciorii i-o
mancat. /| O ramas parinti sanguri (Muslea 1932:
162)*. Intr-o doina din Racsa este mentionata ciuma
devoratoare de prunci care in chip de moarte sta in
asteptare la capul lui Gherghicut care-i ,,mort de
bat” ori 1i ,,beteag”™ Si cucutu la picioare. / S'au
dzis cucu cata ciuma: | Du-te ciuma de-acole, | Ca
tu pi unde te duci, | Lesi maicile fara prunci, / Si
stapanii fara slugi; / Da io pi unde ma mai duc,
! Aflu plugurile-ardand | Si fete mari cu sugnele, /
Neveste cu pandzele (Muslea 1932: 168)*.

O alta fobie a oamenilor, reflectata in folclor, o
constituie frica fata de cioclii care pe timp de ciuma
comiteau multiple abuzuri: Frunza verde pelinita,
/ lan, asculta, maiculita, / Colo-n vale la portita /
Cum imi strigd o copilita: /| — Numa lasa, maiculita,
/ Ca ma trag cioclii de gate / Sa ma arunce intr-o
caruta, / Sa ma duca la mormant, / Din jos de moa-
ra de vant. | Frunza verde de-avrameasca | Pe ulita
armeneascd, | Pe ulita cea greceasca / Ciocaneste,
bocaneste, | Voinicul Murgu-si potcoveste, | Sade
ciuma $i-l pazeste, /| Ciuma §i cu sora-sa, / Ca sa-i
scurteze viata. | — Ah, tu, ciuma, soro ciuma, | Na-ti
calul si armele | Si lasa-mi tu zilele, / Na-ti eu gal-
beni si beslici, | Nu-mi scurta viata pe aici! (Folclor
1973: 90)°. Sursele folclorice mentionate reflecta
o stare de spirit disperatd, apocaliptica a oameni-
lor care incearca sa imbuneze Ciuma cu daruri,
chiar sa faca o intelegere cu ea sa le crute vietile
in schimbul oferirii averilor si bunurilor materiale:
carul cu boi, caii, armele, galbenii si beslicii. Dar,
finalmente, toate sunt zadarnice, Ciuma fiind nemi-
loasa si de neinduplecat.

Sentimentul fricii fatd de ciuma este prezent in
medicina magica romaneasca, descantatoarele, ros-
tindu-si formulele de vindecare, amintesc de ciu-
ma, plasand-o pe podiumul celor mai periculoase



2022, Volumul XXXI

REVISTA DE ETNOLOGIE SI CULTUROLOGIE

E-ISSN: 2537-6152 7

boli. In descantecele ,,De buba” sunt mentionate 99
feluri de bube ,,la om” si ,,la vite” (buba rosie, buba
vanata, buba verde, buba grabnica, buba porceasca,
buba cu orbatul etc.), descantdtoarea adresandu-le
diferite calificdri n care este mentionatd Ciuma: Tu
buba bubelor, | Tu puiul ciumelor <..>. Tu buba cu
puiul ciumei! (Hodos 1912: 48-49). Intr-un alt text
buba este tratatd prin formula: Puiul ciumelor! | Nu
oua nu cloci! / Ca n'ai loc aci (Hodos 1912: 49-50)’.

Ion Chelcea nuanteaza cd in Nasaud a circulat
o legenda care a fost culeasa si versificata de catre
George Cosbuc cu titlul ,,Blastam de mama” (Cosbuc
1912: 1-19). Totusi, legenda descrisa de 1. Chelcea di-
fera dupa continut cu textul versificat a lui G. Cosbuc.
Astfel, conform variantei populare, undeva prin Ar-
deal o batrand avea ,,noud feciori si o fata, Voichita” si
inca un frate al ei ,,Gin Constangin (Constantin), co-
pil mijlociu”. Si dintr-o data: Dumnezau mi-s randu-
ia, / ciuma, ca-mi venia, / pe noue-i manca. / Nu-i mai
ramanea, (decat) / fata Voichita /| Cu Gin Constangin.
Cand 1i veni vremea de maritat, Voichita primi propu-
neri de la petitori din tara si de peste hotare. Batrana
ii refuza la Tnceput pe petitorii ,,dintr’alta tara”, dar
la insistenta fiului sau se indupleca, primind asigu-
rarea ca de fiecare datd cand i se va face dor de Vo-
ichita, Constangin va incaleca murgul si o va adu-
ce acasa pe sora-sa. Batrana mama cdzu de acord,
spunand doar cd dacad nu se va intampla asa isi va
blestema fiul: Cu blestemul cel mai greu / cea lasat
Dumnezeu. Dar, Multa vreme nu trecea, | De cand
Voichita pleca; | ciuma’n sat iard intra | multa lume
prapddea; | Constangin sa betejea / si grea boala ca-
mi bolea... | pe urma si el murea. A urmat blestemul
de mama si Gin Constangin a fost nevoit sa iasa din
mormant, sd incalece murgul si s-o aduca acasa pe
Voichita. Dupa care, s-a intors In mormant, iar Vo-
ichita a mers la casa batranei mame care nu a recu-
noscut-o, confundand-o cu Ciuma: — Du-te ciuma
rea | dela casa mea /| ca tu nu esti Voica mea, / ci
esti moartea crancend, / cd cdti copii am avut, |/ toti
de tine or murit / numa cu-atdta am ugit; / numa cu
usa ‘ncuiata / si cu martigoru ‘'n vatra. Voichita a
incercat sd-i explice ca s-a intors la ea, fiind ajutata
de fratele sau care a ramas ,,din sus de izlaz”. Dar
toate au fost zadarnice, batrana raspunzand inspai-
mantata: Vai! mdncatda mi-s de rele, | nu cred cu-
vintele tele | ca acuma vad eu bine, / ce vrei tu sa
faci cu mine. | Du-te, du-te ciuma rea, / du-te deala
casa mea (Chelcea 1937: 298-299). Aceasta legenda
versificata reflecta de fapt starea de spirit a oame-
nilor pe timp de ciuma, determinante fiind frica,
spaima, groaza pe care le simt oamenii din cauza

ravagiilor bolii. Frica era atat de mare incat batrana
mama nu si-a recunoscut fiica venita din departare.
Fobiile fata de Ciuma sunt alimentate de perceptia
ei 1n calitate de creaturda demonica care ,,mananca”
la propriu oameni si prapadeste multd lume.

Un aspect interferent legendei narate tine de
forta coplesitoare a blestemului de mama in urma
aplicarii caruia fiul mort deja a fost nevoit sa iasa
din mormant si sa-si indeplineascd promisiunea
datd mamei in vremea cand era inca viu. Legatura
dintre blestemul de mama si ciuma este consfintita
in proverbele populare, cel mai relevant fiind ur-
matorul: Blestemul de muma, ca gheara de ciuma
(Blestemul de muma e rau ca gheara de ciuma,
Blestemul de muma, ca fiara de ciuma). Astfel, in-
vocarea ciumei in blestem, asociatd cu gheara de
ciuma sau fiara, vine sd accentueze faptul ca cel
mai greu blestem ,,este al parintilor” (Nedelcu-Pa-
sarin 2021: 101).

infruntarea Ciumei. Totodata, multiple sur-
se folclorice converg in favoarea faptului cd Ciu-
ma poate fi infruntatd si chiar invinsa prin anu-
mite practici naturale si remedii medicale. in Tara
Oasului a circulat legenda Soarelui si Randunicii.
In timpurile de demult Soarele era om, iar Randu-
nica — ,,0 fatd frumoasa”. Soacra Randunicii si-a
trimis nora la Ciuma dupa o sita pentru a cerne fai-
na pentru pasca. In drum spre casa Ciumei, Randu-
nica a trecut pe rand pe la fiecare zi a saptdmanii,
primind sfaturi si daruri dupa cum urmeaza: Luni
,»1-0 dat o cute”; Marti i-a indicat ,,unde sade ciu-
ma”; Miercuri ,,i-o dat o closca cu pui”; Joi ,,i-o dat
o uiaga® de lapte”; Vineri ,,i-o dat un chieptene”,
Sambata i-a spus fetei ,,cd sd nu sa bage’n” casa
Ciumel, ,,cd 0 a manca”, dar sa intre numai in tin-
da, sa ia sita si sa fuga cu ea. Dupa ce fata lua sita,
Ciuma in chip de ,,femeie hada” incéleca si porni
in urmarirea tinerei. Fata, cum 1i zise Sambata, a
aruncat pieptenele jos, ,,s1 s’o facut deal de ciont
si ciuma o ros dealu pana ce o mai agiuns pe fata”.
Ténara a aruncat cutea, facandu-se un deal de pia-
trd. Ciuma a ros si dealul de piatra ,,s1 iar o agiuns
pe fata”. Dupd aceea fata a aruncat ,,uiaga cu lap-
tele gios, si s’o facut apa mare de lapte. Si ciuma
tdt o baut, pana ce-o crapat. S’apoi n’o putut fugi
mai mult dupi fata”. Intoarsa acasi, sfatuita de soa-
cra sa, fata a gasit Soarele ,,supt un lepedeu”, fiind
,»asa de luminos ca o ruja de pe camp”, iar fata s-a
transformat in randunica si a zburat’. ,,Pan’atunci
[soarele] a fost fecior asa ca astilalt” (Muslea 1932:
190)!°. Povestitorul din Bixad a scapat din vedere
care a fost destinatia clostii cu pui, oferite fetei din
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partea Sfintei Miercuri. In traditia populara, ,,clos-
ca cu pui” a fost pusd de om in carul mare cu pa-
tru boi in drum spre Atotputernicul pentru ai cere
indurare pentru faptul ca o femeie era sa murda-
reasca cerul cu un scutec de la copil (Antonescu
2016: 144-145). Satenii au transpus pe bolta cerului
Hrealitatile vietii lor sociale”, atribuindu-le semni-
ficatii umane, antropomorfe si zoomorfe. In proiec-
tarea satului pe cer se regasesc constelatiile Closca
cu Pui, Calea Robilor, Hora Satului, Fata Mare din
Hora, Oile, Lupul si Ciobanul, Carul Mare si Carul
Mic, Rarita, Comoara Fagaduita, Sfredelul, Crucea si
Cei Trei Crai de la Rasarit (Antonescu 2016: 145). In
popor Closca cu Pui (constelatia Pleiadelor) mai este
numitid Gainusa (Antonescu 2016: 312). In povestea
Soarelui si a Randunicii, semnificatia clostii cu pui
este mai apropiatd cu cea de ,,closca cu pui de aur”
oferita de Sfanta Luni (sora buna cu Sfanta Miercuri)
oamenilor pe care-i si ajuta in tot ceea ce fac (Anto-
nescu 2016: 374). In Valcea se credea cd in noaptea
dinspre Dragaica (24 iunie) observarea pe cerul in-
stelat a Clostii cu Pui era semn de gasire a banilor,
a unei comori de trei ori (Gorovei 1995: 54). Astfel,
in povestea Soarelui si a Randunicii closca cu pui,
oferita in dar fetei de Sfanta Miercuri, avea desti-
natie de indicare a directiei pe care urma sa mearga
in drum spre casa Ciumei, simbolizand totodata si
crearea unei temelii materiale ale familiei Soarelui
si Randunicii, in perioada imediata dupd eradicarea
nemiloasei molime.

In mitologie nu este intalnit atat de frecvent
remediul de a scdpa de Ciuma prin adaparea ei
din marea de lapte ,,pand ce-o crdpat”. Totodata,
in medicina populard este atestat ,laptele de pia-
trd”, capatat in pesteri in urma pisarii mai multor
ingrediente si folosit pentru a nu pierde laptele la
vaci (Leon 1903: 286). In medicina magica pentru a
preveni muscaturile de sarpe era folosit ,,laptele de
capusd™: — Ce faci, fata, pe piétra? | — Fac turta de
cenuga /| Cu lapte de capusa. /| — Cine a manca? | —
Sérpele a manca, / Pe loc a crapa (Leon 1903: 277).

In mod paradoxal, dar certitudinea Mortii adu-
sd de Ciuma este spulberata in folclorul cules din
fostul judet Tutova prin circulatia legendei despre
un cioban care a pacalit Moartea, Ciuma si Hole-
ra. Povestirea incepe cu vremurile de demult, cand
,Ciuma, Holera si Moartea umblau toate mpreu-
na pe fata pamantului”. Aflindu-se intr-un cimitir,
cele trei babe urate si hidoase au hotarat sa mearga
pe rand la un cioban care locuia la marginea satului
si promise sa le dea cate un miel gras de pomana.
Holera a mers prima si ciobanul a refuzat-o, iar la

amenintarea de a-1 lua viata, ciobanul a avertizat-o
ca va scapa de ea ,,mancand usturoi si bucate pipa-
rate”. Urmatoarea care a mers dupa miel a fost Ciu-
ma si de data aceasta ciobanul a scapat de molima,
zicandu-i cd v-a da foc la toate gunoaiele si va sta in
fum, scapand astfel de ,,urdciunea de baba” nepofti-
ta. Ultima a venit Moartea, ,,0 dihanie numai oase,
care purta si o coasd in manad” care l-a amenintat pe
cioban cd-i va lua zilele. Ciobanul a fost nevoit sd ia
un miel gras si sd i-1 duca Mortii acasa. Ajungand la
casa Mortii ciobanul a fost mirat de multimea cuie-
lor batute 1n peretii locuintei si ,,de fiecare cui atar-
na cate un ghem”, iar ghemele erau diferite: mari,
mijlocii, ,.iar altele mici de tot”. Curios din fire, cio-
banul o Intreba pe Moarte ce semnificatie au aceste
gheme. Moartea i-a rdspuns ca aceste ,,gheme au pe
ele firul vietii fiecarui om. Cand se mantuie firul,
se sfarseste si traiul omului” dupa care ea merge
sd-11a sufletul. Ciobanul a rugat-o sa-i arate ghemul
lui si dupa ce a vazut cd este unul foarte mare, s-a
convins ¢ mai are multe zile de triit. Intr-un final,
ciobanul a luat mielul si s-a intors acasa la femeie
si copii. Astfel, cele trei ndpaste — Moartea, Ciu-
ma si Holera — au rdmas pacalite de cioban (Sfantul
2016: 101-105; Folclor 1991: 92-93; Legende 1975:
152-153)"". Aceasta legenda, pe langa substratul
sau mitologic, reflectd remediile medicinei popu-
lare In combaterea epidemiilor de ciuma si holera:
consumul in alimentatie a usturoiului, a bucatelor
piparate, afumarea locuintelor si arderea lucrurilor
contaminate (Bujorean 1936: 72).

in legenda pacalirii Mortii, Ciumei si Holerei
de catre un cioban persista multiple simboluri, ori-
ginea carora este greu de stabilit, fiind relevante
doar unele comparatii In spatiu si in timp. Traditia
baterii unui cui (piron, tintd) intr-un zid este ates-
tatd in Roma anticd in secolul IV 1. Chr. (Grube
1932: 5; Iromns 2003: 123)"2, cand ciuma a bantuit
in orasul etern trei ani la rand, pricinuind moartea
multor oameni. Molima nu a fost imbunata nici prin
ofrandele aduse, nici prin procesiunile organizate
de romani. In cele din urma, la sfatul batranilor,
a fost readusa o traditie veche de combatere a ciu-
mei prin baterea unui piron Intr-un zid din templul
lui Jupiter. Senatul a dispus sa fie indeplinit ritul
solemn in urma caruia ciuma a disparut ,,prin vir-
tutea salutara a unui cui” — Clavum figere. Drept
urmare, in fiecare an la data de 13 septembrie, ma-
gistratii romani infigeau cuiul cu solemnitate in
zidul salvator, iar practica data a capatat caracter
de lege (Chelcea 1937: 297-298). In legenda roma-
neasca privelistea casei Mortii l-a mirat pe cioban
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anume prin multimea de ,,cuie batute in casa”, de
fiecare cui fiind atarnat un ghem, simbol al dura-
tei vietii omului. Si daca in traditia romana baterea
cuiului in zid semnifica eradicarea Ciumei si, re-
spectiv, salvarea vietii oamenilor, in legenda roma-
neasca persista simbolismul vietii omului in forma
unui ghem, atarnat si depdnat incontinuu intr-un
cui batut in peretele (zidul) casei Mortii. Simbolis-
tica din mitologia roméaneascad este mai apropiatad
de traditia etrusca conform careia in fiecare an in
templul zeitei sortii s1 a norocului Nortia (la romani
zeita Fortuna) erau batute cuie in zid pentru a mar-
ca scurgerea timpului si a numara anii trecuti (Itu
2004: 222; T'opnees 2015: 76).

In satele din Moldova un alt remediu salva-
tor de urgia Ciumei era considerat o brazda trasa
in jurul granitelor localitatii ,,cu un plug lucrat de
doi fierari, frati gemeni, din lemnul a doi copaci in-
gemanati, plugul fiind tras de boi gemeni, manati
de doi flacai gemeni”. Aratura magica realizata cu
puterea nazdravand a gemenilor ,,putea fi eficienta
si In cazul altor epidemii” (Ciubotaru 2004: 178).
O alta functie a brazdei ritualice ,la delimitarea
spatiului comun de locuit” era ferirea de ,,bolistea
de vite”, iar 1n alte zone ale tarii ,,brazda trasa era
considerata ca aparatoare de ciuma” (Ravaru 2004:
357). Dan Ravaru releva in acest sens ca Lucian-Va-
leriu Lefter nuanteaza asocierea intre ,,intemeierea
Romei, insotita de jertfirea lui Remus de catre Ro-
mulus si bétaia primita de copii la fixarea hotare-
lor, acum pentru a tine minte, la origine, Jertfirea”
(Ravaru 2004: 357). Romulus ,,a trasat cu plugul o
brazdd imprejurul Palatinului: pdmantul aruncat de
brazdar reprezenta zidurile, brazda reprezenta san-
tul de langd ziduri”. Romulus l-a omorat pe Remus
pentru cd ,,a incalcat dintr-un salt zidurile si santul”
(Eliade 1994: 108), in consecintd orasul a fost cu-
prins de ciumad, care a bantuit pana cand Romulus
,»a induplecat umbra fratelui, punand pentru el un
tron alaturi de al sdu” si a stabilit in memoria lui
Remus sarbatoarea celor morti — Lemuria (Pomyn
1896). Totodata, brazda trasa de Romulus la stabi-
lirea hotarelor urbei nu a putut salva de fiecare data
locuitorii Romei, in pofida colinelor sale, de ,,ciuma
(malarie)” in timpul revarsarilor Tibrului, pericolul
dat persistand pana la inceputul secolului al XIX-
lea (bupa 2017: 40).

Concluzii. In incercarea de a imbuna nemiloa-
sa Ciuma oamenii recurgeau la cele mai disperate
solutii: 1i ofereau ofrande, incercau sa o corupa cu
daruri, i1 adresau balade versificate, o alungau prin
descantece pentru ca intr-un final toate sa fie zadar-

nice. Ciuma nu avea mild si nu cruta pe nimeni, nici
pe cei sdraci, nici pe cei bogati. Totodata, in percep-
tia populara, exista convingerea ca Ciuma, la fel ca
Holera si Moartea, pot fi pacalite prin varia vicle-
suguri si metode puse la cale de oamenii de rand,
implicit de un simplu cioban care cunoaste prac-
ticile traditionale de combatere a molimelor. Ciu-
ma, fiind lacoma si hapsana in povestea ,,Soarelui
st Randunicii”, crapa la propriu In urma cantitatii
enorme de lapte pe care l-a baut. Inventivitatea au-
torilor populari in acest sens nu are margini, astfel
mitul despre atotputernicia Ciumei este spulberat
in multiple surse folclorice care le ofereau oame-
nilor o speranta in plus in Incercarea de a infrunta
molima necrutatoare.

Note

*Acest articol a fost elaborat in cadrul proiectu-
lui: ,,Evolutia traditiilor si procesele etnice in Repu-
blica Moldova: suport teoretic si aplicativ in promo-
varea valorilor etnoculturale si coeziunii sociale” /
20.80009.1606.02.

! Cules de la Maria Panaghia, 64 de ani, Sa-
tu-Nou (Novoselskoe), Reni, reg. Odessa.

2 Cules de la Stancu Nicolai, 57 ani, or. Han-
cesti.

3 Abobghicioarii (II), cules de la Grigor Homa,
58 de ani, din satul Carmazana.

* Culeasa de la Marie Balas, 20 de ani.

> Cules de la Nicolae Stepanov, 57 ani, or. Han-
cesti.

¢ Se descanta cu trei ,,carbuni stansi”, semnifi-
catia fiind: ,,cum se stang carbunii, asa sa se stan-
ga durerea”. Pentru procedura deplina se foloseste
un cutit si un fir de matura. Dupa recitirea textului
magic, descantatoarea arunca firul de matura ,,in
crucea drumurilor”, zicand urmatoarele: Doam-
ne-ajutd! / Cum se desfac Drumurile, / Asa sa se
desfaca durerile!”. Descantec ,,auzit de la Cumbria
Pocreanu din Jupa si comunicat de G. Gruea Inva-
tatorul”.

" Descantatoarea sau descantatorul folosesc in
timpul ritualului un cutit, praf de pusca si usturoi.
Pe final bolnavul este uns cu ,,usturoi descantat pe
locul unde s-a facut buba”. Descantec ,,comunicat
de elevul R. Ioanovici din Jena si spus de bunica-sa
Eva loanovici”.

8 Vas de sticla pentru pastrarea lichidelor.

* In folclorul medical randunica este invocati
in legatura cu anumite boli si tratarea lor la anima-
le. In sate se credea ci daca randunica zbura pe sub
0 vaca, atunci vaca dadea ,,lapte cu sange” urmand
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sa-1 fie afumate ,.tatele cu fum de cuib de randuni-
ca” (Leon 1903: 275).

10°Cules de la Toader Zoab, 16 ani, din Bixad.

' Denumirea legendei este diversificata in sur-
sele folclorice, fiind consemnate de catre alcatuitori
urmatoarele: Cum a pacalit un cioban Moartea,
Ciuma si Holera; Holera, Ciuma si Moartea.

12 Roma a fost cuprinsa de o epidemie de pes-
ta incepand cu anul 365 1. Chr. Ciuma bantuia ,,cu
toata furia”, rapind multi cetateni cinstiti. Dupa ce
a servit Republica timp de 64 de ani Marcus Furius
Camillus a murit de ciuma.
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