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Evdochia SOROCEANU

»Sacrificiul de constructie” in obiceiurile si ritualurile gagauzilor

Rezumat
»dacrificiul de constructie” in obiceiurile
si ritualurile gagauzilor

in articol sunt elucidate perceptiile gagauzilor despre
necesitatea ,,sacrificiului de constructie” pentru a asigura
trainicia edificiului si a atrage spiritul-protector al casei
(tulsim), care va proteja locuinta si locuitorii ei de forte-
le malefice. La gdgauzi, fiecare etapa in constructia casei
incepe cu aducerea ofrandelor. In calitate de ofrande sunt
oferite graul, faina, painea, monedele, gaina/cocosul, ber-
becutul. Din carnea pasarii/animalului de ofranda gagauzii
prepara bucate ritualice sau oferd in dar vietati vii. Exemple
de zidire de vii a oamenilor sau animalelor in fundatiile ca-
selor nu au fost consemnate in comunititile gagiuze. in me-
morialistica populara s-au pastrat unele amintiri despre exis-
tenta obiceiului de masurare de cétre constructori a umbrei
omului (boy dlg¢mdk), obiceiul dat fiind cunoscut in spatiul
Carpato-Balcanic drept ritualul de ,,fugd a umbrei” sau
,.furtul umbrei”. In articol este coroboratd cunoscuta nara-
tiune gégauza ,,.Despre ofranda umana, ingropata in timpul
constructiei unui pod” cu subiectele similare, expuse in
limbile greacd, bulgara si turca. Studiul a aratat ca ritualu-
rile de ,,sacrificiu de constructie” si legendele despre acesta
au fost Tmpartasite de catre stramosii gagauzilor in Balcani,
fiind raspandite ulterior in Basarabia, tinut in care ele s-au
pastrat pana in zilele noastre intr-o dimensiune ceva mai
redusa ca text, transformata stilistic si regandita in timp.

Cuvinte-cheie: gagauzi, locuinta, constructie ritualica,
aducerea ofrandelor, sacrificiul de constructie.

Pesrome
«CTpoutenbHas :KepTBa» B 00bIYasIX U 00psiAax
raraysos

B crarbe packpbIBalOTCSI TPEICTABICHHS raray3oB O
HEOOXOAMMOCTH TIPUHECEHUSI «CTPOUTEIBHON >KEPTBBD)
JUIsl 00ecIieyeHns] IPOYHOCTH TTOCTPOHKH, YTOOBI MPHOO-
pectu Jyxa-xpaHurtess poma (filsim), KOTOPBIA 3allUTHT
KHWJIMIIE W €ro OOWTareNiel OT BIMSHMSA 3JIbIX CHI. Y Ta-
ray30B HayaJlo KakJJOro JTara CTPOMTENILCTBA JIOMa OT-
Me4aeTcsl JKepTBONPHHOLICHHEM. B  KadecTBe KepTBBI
BBICTYNAIOT 3€pHO, MyKa, XJieO, MOHETBHI, KypHIIa/TeTyX,
Oapamrek. M3 KepTBEHHOTO JKMBOTHOTO raray3bl I'OTOBST
puTyanbHOE OJIONO WM JapsT ero *KHMBBIM. BocromuHa-
HUH 0 3aMypOBBIBAHHMH Taray3aMH KHUBBIX JIFOJCH WITH JKH-
BOTHBIX B OCHOBAaHHE J0Ma HE 3a(pUKCHPOBAHO, TIEPBHIMU
B HOBOITOCTPOCHHBIH JIOM BITyCKaIOT METyXa WM KOIIKy. B
HapOAHOW MaMATH COXPAHWINCh BOCIOMHMHAHHUS 00 OObI-
yae N3MEpEeHUs CTPOUTEISIMU TeHU uestoBeka (boy dl¢mdk),
n3BecTHoM B Kapnaro-bamkanckom pernone kak oOpsin
«OercTBa TEHM» WM «KpaXn TeHW». B crarbe mpoBoanT-
Csl COTIOCTABJICHHE U3BECTHOTO raray3ckoro Happarusa «O
YeJIOBEYECKOI JKePTBE, 3aphITON MPH MOCTPOUKE MOCTay, C
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aHAJOTUYHBIMH CIOKETaMHU PACCKa30B HA IPEYECcKoM, 00II-
TapcKOM M TYpEIKOM s3bIKax. llccrienoBaHue mMokasaino,
YTO KaK CaM CII0OCOO PUTYaJIbHOTO TPHHECCHUS «CTPOU-
TEJIHOH JKEPTBBI», TaK M JIETEH/IbI O HEM OBLIH BOCTIPHUHSI-
THI TIPEJJKAMU Taray3oB Ha banmkaHax, MOTydMIIN MIMPOKOE
pa3ButHe B beccapabun n COXpaHIINCH 0 HANINX JHEH
cpenu raray3oB B PeIyLHPOBAaHHOM, TPaHC(OPMHPOBaAH-
HOM U TIEPEOCMBICIIEHHOM BHJIE.

KirodeBble ciioBa: rarayssl, SKHIHILE, CTPOUTEIbHAS
OOpSAHOCTB, KEPTBOIPUHOIICHNE, CTPOUTEIbHAS KEPTBA.

Summary
“Construction Sacrifice” in the Customs
and Rituals of the Gagauz

The article reveals the ideas of the Gagauz about the
necessity of offering a “construction sacrifice” to ensure
the durability of the construction and to acquire a guardi-
an spirit of the house (#1/s1m), which will protect the dwe-
lling and its inhabitants from the influence of evil spirits.
Among the Gagauz, the beginning of each stage of house
construction is marked by a sacrificial offering. The sacri-
fices are grain, flour, bread, coins, chicken / rooster, lamb.
From the meat of the sacrificial bird/animal, the Gagauz
prepare a ritual dish or give it alive as a present. There are
no memories of Gagauz people of walling up live people
or animals in the foundation of a house, the first to enter
a newly built house is a rooster or a cat. The folk memory
preserves recollections of the custom of measuring a per-
son’s shadow by the builders (boy dl¢mdk), known in the
Carpatho-Balkan region as the rite of ‘“shadow fleeing”
or “shadow stealing”. The article also draws comparisons
between the well-known Gagauz narrative “The Human
Sacrifice Buried During Bridge Construction” and similar
stories found in Greek, Bulgarian, and Turkish languages.
The study showed that both the rituals of “construction sa-
crifices” and the legends about them were adopted by the
ancestors of the Gagauz in the Balkans, were widely de-
veloped in Bessarabia and have survived to this day in a
reduced, transformed and reinterpreted form.

Key words: Gagauz people, dwelling, construction ri-
tuals, sacrifice, construction sacrifice.

Gagauzii, la fel ca si alte popoare, la zidirea
casei practicau ritualul de oferire a ,,ofrandei de
constructie”, care avea menirea, pe de o parte, sa
imbuneze fortele supreme, iar pe de alta parte, sa
estompeze spiritele imparatiei subterane, protejand
astfel spatiul de habitat. Persistenta acestui obicei
este confirmatd atat in sursele folclorice, cat si in
studiile etnografice.
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La etape diferite ale constructiei casei erau adu-
se ofrande variate care erau destinate anumitor for-
te. Astfel, la etapa de demarare a lucrarilor de con-
structie a casei erau oferite spiritelor pamantului
painea si sarea, in calitate de jertfa nesangeroasa,
ca plata pentru teritoriul luat de la aceste spirite. Pe
langa toate, sarea fundamenta dreptul noii familii
de a explora spatiul respectiv, practica respectiva
fiind cunoscuta ca ,,dreptul sarii” sau ,,dreptul acor-
dului asupra acestui teritoriu”. Actualmente, in ca-
teva sate, la demararea lucrarilor de constructie a
fundatiei casei, in fata viitoarei intrari in domiciliu
este plasatd o masd pe care se pune doar o paine cu
sare. In trecut, daca terenul pentru constructia casei
era cumpdrat sau oferit de cdtre rudele apropiate,
viitorul stapan venea la ei cu paine si sare pentru
a-si consfinti dreptul sdu de proprietate asupra tere-
nului si pentru a-i demonstra vanzatorului respectul
si recunostinta pe care i-o poarta. In cazul dat, pai-
nea si sarea reprezinta simbolul acordului respectiv.

In traditiile gagauze, inceputul fiecirei etape
in constructia casei era marcat de aducerea unor
ofrande ritualice bazate pe diverse credinte si per-
ceptii populare. In unele cazuri, ofrandele aduse
de oameni aveau menirea asigurdrii trdiniciei con-
structiei cu scopul de a capata un spirit-protector al
edificiului — tdldsam (gag. tilsim / tilisim). In alte
cazuri erau aduse in jertfa animale domestice (un
berbecut, un cocos / o0 gaind) pentru a proteja casa
si pe locuitorii ei de rele si nenorociri, de uneltirile
spiritelor malefice. In cazul al treilea erau practicate
actiuni magice, menite sa asigure pe viitor boga-
tia si bunastarea noii familii. In perceptia populara,
astfel de actiuni erau efectuate in anumite locuri
sacre. Un astfel de loc 1l reprezinta coltul din fata
casei pe directia sa rasariteand. Anume in coltul ra-
saritean al fundatiei casei erau ingropate grane, lu-
manari, monede emise In anii impari (MapyHeBu4
2018: 420). De la coltul rasaritean incepea si edifi-
carea peretilor si montarea capriorilor. In unele sate
(de exemplu, in satul Cioc-Maidan), monedele erau
zidite 1n toate cele patru colturi ale fundatiei (prac-
tica respectiva fiind rdspanditd si la alte popoare,
inclusiv la ciuvasi) (Msuna 2015: 46). in viziunea
noastrd, graul, monedele si lumandrile reprezinta
prin sine o actiune magica menita sa asigure o viata
fericitd in casa noud in care urmeaza sa nu lipseasca
niciodata nici painea, nici bogatia, iar lumanarile
simbolizeaza sacralitatea vetrei casei. Simbolismul
cifrelor, pare si impare, are o semnificatie aparte.
Gagauzii asociaza cele patru unghiuri ale fundatiei
cu timpul vietii omului, iar anii impari de pe mo-

nede sunt invocati in legdturd cu fortele supreme
din ceruri (despre corelatia par/impar a se vedea:
Upanos 1978). In comunititile gigauze persisti
pana astazi amintirile despre obiceiul de a monta
in fundatia casei o masurd a umbrei omului, ritualul
respectiv fiind elucidat in continuarea studiului de
fata.

Inainte de a demara urmitoarea etapa a con-
structiei — ridicarea zidurilor — pe locul preconizat
pentru prag, era efectuat actul ritualic de oferire a
ofrandei prin tdierea unui cocos sau berbecut. Din
carnea pasarii sau animalului de ofranda era pre-
parat un fel de mancare ritualica specialda  (kur-
ban), sau aceasta carne era adaugata intr-un altfel
de mancare — bulgur, sau servea ca adaos la carto-
fii copti 1n cuptor, toate fiind gatite din abundenta
pentru a-i servi pe toti acei care au venit sd ajute
la edificarea peretilor casei (obiceiul ajutorarii reci-
proce in sate — ¢amur/meci). Cand peretii erau deja
ridicati, inainte de a Incepe lucrarile pe acoperis, in
cele patru colturi ale casei cuiva dintre oaspetii-aju-
tori le erau oferite in dar patru gaini vii. Folosirea
cocosului (gainii) ca ofrandd era, probabil, deter-
minatd de reprezentarile mitologice ale gagauzilor
despre cocos in postura sa de pasare care std la stra-
ja casei si protectoare de fortele malefice. Pentru
amplificarea fortei magice a cocosului pe fronto-
nul casei era montatd reprezentarea sa decorativa.
Conform afirmatiei culegatorului de folclor rusesc
A. N. Afanasiev, cocosul, care simboliza focul, a
fost considerat zeul vetrei casei si a fi cea mai buna
ofranda adusa acestuia (AdanacseB 1995: 36).

Instalarea capriorilor casei, in perceptia popula-
ra, semnifica ,,atingerea sferei ceresti”, prin urmare,
pentru a confirma acest fapt este creat ,,pomisorul
lumii”, care se serveste cu paine si sare. Pdinea
(kolag), fiind coaptd special pentru acest ritual, este
rupta in bucatele, muiata in sare si oferita de stapan
tuturor celor care au ajutat la constructie si se afld in
acel moment pe acoperisul casei. in cazul dat sarea
reprezintd simbolul acordului incheiat intre cer si
om, fiind un mijloc magic de protejare a viitoarei
case, iar painea simbolizeazd cota noii familii si
distribuirea ei catre toti participantii la ritual, repre-
zentand redistribuirea a unei cote noi de fericire si
bunastare intre toti consatenii.

Finalizarea constructiei casei, precum si toate
etapele edificarii acesteia, este marcata de ritualul
de aducere a ofrandei (kurban). Pentru actul de
sacrificiu se organizeaza o sarbatoare, numita ev
kurbam (,,kurban acasa”). in aceeasl zi este oficia-
ta si sfintirea casei noi de catre un preot (svinfird).
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Bisericii 11 sunt oferite un sir de daruri de ofranda,
constituite din produsele necesare pentru pregatirea
felului de mancare numit bulgur, implicit: un cocos,
crupe de grau, ulei de floarea-soarelui si ceapa. Pen-
tru sfintirea casei stdpanul asaza o masa in curte, pe
masa fiind puse o farfurie cu faina si lumanari aprin-
se, o sticla cu ulei de floarea-soarelui, o caldare cu
apa cu o ramura de busuioc si o lampa arzand. Faina
si uleiul simbolizeaza edificarea unei noi locuinte,
iar lumanarile si sfintirea casei de catre un preot 1i
conferd sacralitate, facandu-i parte in cadrul ordinii
existentialiste a lumii. Potrivit credintelor populare,
prima persoana care intrd intr-o casa noud reprezinta
prin sine o jertfa datd pentru a salva viata si sanatatea
altor membri ai familiei, prin urmare, pentru a inse-
la fortele malefice, proprietarii i invitau pe vecinii
care, cu paine si sare, treceau peste pragul noii case
(Mapynesua 2018: 422). In unele sate, primii care
erau ldsati sd intre in casd erau o pisica sau un cocos,
vietatile substituind jertfa umana. Felul principal de
mancare de pe masa festiva este bulgur — terci pre-
parat din crupe de grau cu carne jertfita de berbecut
sau cocos. Bulgurul, fiind o ofranda de Tmbunare
(kurban), este servit numerosilor oaspeti, invitati la
manifestarea de intrare in casda noud. Complementar
la cele expuse, in satul Dimitrovka (regiunea Odesa,
Ucraina), In aceasta zi este preparata asa-numita ,,co-
liva” (inima si ficatul animalului sunt taiate in bucati,
fierte si asezate pe o farfurie separatd). Fiecare oas-
pete venit la sarbatoare era servit de la bun inceput
cu acest fel de mancare (Ksununkosa 2014: 66). Nu-
antam faptul ca, in marea majoritate a satelor inima
s ficatul animalului faceau parte din felul de bucate
numit bulgur.

Construirea casei, dupd afirmatia cunoscutului
istoric roman al religiilor Mircea Eliade, repeta
actul cosmogonic al Creatiei Lumii, si toate ritua-
lurile afiliate constructiei, inclusiv ritualul aducerii
de ofrande, simbolizeaza, pe dimensiunea paman-
teascd, actul Creatiei in reluare. Autorul afirma ca,
»pentru ca un edificiu (o casa, un templu, o con-
structie tehnica etc.) sa se pastreze mult timp, el tre-
buie spiritualizat, adica trebuie sd primeasca in mod
simultan si viata, si suflet. Nimic nu poate fi de du-
rata daca nu este ,,insufletit”, dacd prin aducerea de
ofranda nu este Inzestrat cu ,,suflet” (Qmuazne 2000:
30, 36). M. Eliade este convins ca ,,transferarea su-
fletului este posibild doar prin aducerea unei ofrande
sangeroase” (Qmuanae 2000: 278). Urmand un astfel
de ritual, in partea centrald a temeliei casei, asocia-
ta cu radacinile arborelui lumii, era plasata ofranda
de constructie, la origini una umana, ulterior fiind

inlocuita cu diferite animale. Pe marginea subiectu-
lui respectiv exista o vasta literatura de specialitate,
reperele principale fiind invocate in studiul de fata
(3enenmn 2004: 145-175). Complementar, a exis-
tat s1 un ritual de oferire a ofrandei de constructie
sub forma unui ritual al ,,umbrei fuginde” sau al
nfurtului umbrei” (J. Kokkiara, A. Gorovei, A. P.
Stoilov, M. Arnaudov, V. V. Ivanov, A. A. Plotniko-
va, K. A. Klimova etc.), ale carui reminiscente s-au
pastrat in spatiul balcanic pe durata secolului trecut.
Acest ritual era cunoscut mai multor popoare, in
reprezentarile cdrora umbra omului (sau a oricarui
animal) este perceputd ca substituirea sa miticd si
poate fi zidita in locul stapanului casei (ILmoTHrKOBa
2013: 209). Perceptii similare sunt caracteristice
grecilor, bulgarilor, macedonenilor, sarbilor, roma-
nilor, albanezilor etc. De exemplu, grecii (la fel ca
si albanezii si aromanii) au o superstitie conform
careia primul om care va trece pe langa casa aflata
in constructie, in momentul cand zidarii pun prima
piatrd la temelie, acel om va muri in decursul anu-
lui in desfasurare. Pentru a evita aceasta perspec-
tiva tristd, zidarii sacrifica pe piatra de temelie un
miel sau un cocos de culoare neagra (AdanacreB
1995; Crousnos 1902: 206; Apnaynos 1920: 300).
Conform datinilor bulgaresti, constructorii deseori
zideau umbra unui om care trecea pe alaturi, rea-
lizand astfel un act de deghizare ,,involuntard” a
unei persoane in spiritul-protector al unui edificiu
prin ,furtul umbrei” sale. Batranii marturisesc ca
zidarii casei masurau, pe neobservate cu o franghie,
umbra omului si o zideau In fundatia casei, astfel
incat casa ,,sa fie trainica”, sa nu se prabuseasca,
in timp ce omul, caruia i-a fost masuratd umbra, in
scurt timp (de obicei, fiind indicata perioada de 40
de zile) murea, iar sufletul sdu devenea maracom —
ocrotitorul acestei case, fapt care-i facea pe oameni
sd evite sd meargd prin preajma edificiilor aflate
in constructie (I'eoprueBa 1983: 172). Superstitii
asemanatoare existd si in Serbia, astfel, mamele
nu le permit copiilor sd treaca pe langa o cladire
aflata In constructie pentru a nu se transforma n-
tr-un manacon (Apuaymo 1920: 259-260, 273,
326-327). Conform datelor cunoscutului folclorist
roman A. Gorovei, in Bucovina oamenii cred ca,
constructorii care edificad un zid mare masoara cu
o franghie umbra fiecdrui om care trece pe alaturi,
zidind-o in perete, dupa care omul, umbra caruia
a fost folosita, nu mai trdieste mult timp (Gorovei
1915: 336, Apud, ITnoraukoBa 2013: 210). La fel,
in traditia bulgara, femeia a carei umbra a fost zidi-
ta in fundatia podului simte frisoane, febra, se Tm-
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bolnaveste si moare (Legenda ,,Podul Diavolului)
(Crommnos 1902: 185, 191; ApnaynoB 1969: 682).
Potrivit observatiilor cercetatoarei K. A. Klimova,
pentru traditia greacd modernd este caracteristica
transformarea sufletului omului in spiritul-protec-
tor al constructiei ca urmare a diferitor actiuni in-
treprinse de constructori, unele dintre ele nefiind
intentionate. De exemplu, daca in timpul construc-
tiel umbra unui om a fost proiectata intdmplator pe
perete, atunci umbra acestui nefericit a devenit ca si
,,z1ditd” in perete (Kimumona 2009: 51).

Datinile despre sacrificiul de constructie prin
practica ritualica ,,a masurarii umbrei”’ erau cu-
noscute si locuitorilor Basarabiei — moldovenilor,
bulgarilor, gdgauzilor, implicit si unei parti a ucrai-
nenilor din tinut. Practica aducerii unor astfel de
ofrande era atat de raspandita, incat cauza tulbura-
rilor Tn masa l-a determinat pe general-guvernato-
rul Basarabiei sa emita o dispozitie de interzicere
a furtului umbrelor cu scopul evitarii dezordinilor
ulterioare (Crenanos 2019: 105-106).

La gagauzi, ritualul ,furtului” umbrei (boy
olgmdd — literalmente: a mdsura inaltimea) a fost
raspandit pana in anii *60 ai secolului XX. Pentru
a proteja edificiul, constructorii mdsurau lungimea
umbrei jertfei (fiind aleasa de ei o adolescenta sau
o fata tanara) cu o sfoard pe care o plasau (boy ipi
— literalmente: sfoara de mdasurare a inaltimii) sub
unul dintre colturile fundatiei casei aflate In con-
structie. Se credea ca dupa expirarea a 40 de zile
persoana va muri si se va transforma in protectorul
casei (domovoy) care va pazi casa, sau va deveni un
varcolac care va face rau familiei sau satului (/-
stm). Oamenii evitau locurile in care erau construite
case noi, le ocoleau, deoarece credeau ca poate fi
zidita umbra omului care 1n scurt timp va fi sortit
pieirii. In perceptia populard, umbra era un insemn
nu doar al unui om viu, dar si a tot ceea ce se afla
sub soare, respectiv, lipsa umbrei insemna absenta
vietii. Amintirile despre acest obicei de transforma-
re ,,involuntard” a unui om in spiritul protector al
constructiei prin ,,furtul” umbrei sale sunt pastrate
in memoria batranilor pana in zilele noastre. De re-
marcat este faptul ca gagauzilor le erau cunoscute
si sacrificiile ,,benevole”, care incununau finaliza-
rea cu succes a unui edificiu important pentru so-
cietate. Am inregistrat naratiunea unei locuitoare
a satului Dimitrovka din regiunea Odesa, in care
ea releva ca atunci cand biserica a fost restaurata
in sat, Tn anii 60 ai secolului trecut, batranii si-au
amintit urmatoarea istorioara: ,,In timpul construc-
tiei bisericii, oricat de mult s-au straduit muncito-

rii, zidurile acesteia se prabuseau in permanenta.
In aceste imprejurari, una dintre fetele din sat (o
fatd batrand), care locuia vizavi de biserica aflata in
constructie, s-a oferit benevol in calitate de ,,ofran-
da a constructiei” viitorului lacas de cult. Ea urma
sa se imbolndveasca si sa moara peste 40 de zile.
Dupa spusele consatenilor, exact asa si s-a intam-
plat, iar biserica dainuie si astazi” (informator: A.
F. Arnaut, nascut in 1951). In vremurile de demult
si riposatului i se lua ,,masura naltimii”. In satul
Cioc-Maidan am reusit s consemndm povestirea
unei femei in varsta conform careia in comunitatea
lor era masuratd cu fir rosu Tndltimea stapanului de-
cedat (boyunu olgeerldr — literalmente: inaltimea
masurata), dupa care firul strans (boy ipini — lite-
ralmente: sfoara de masurare a inaltimii), pliat in
cateva segmente mai mici era zidit intr-o crapatu-
ra din peretele casei. Oamenii credeau ca stapanul
raposat va deveni spiritul-protector al casei si-i va
proteja pe locatari de fortele malefice pe durata ur-
madtoarelor generatii, asigurdnd astfel si trainicia
intregului edificiu (informator: Muxuauorno T. B.,
nascut in 1932). Se credea ca fiecare casd trebuie
sd aiba propriul protector al casei — ti/sim. Conform
perceptiilor populare, #ilsim sta de straja la portile
infernului, tabloul dat fiind reflectat (in directia de
jos—in sus) prin imaginea decorativa a balaurului
(balaur) si a papusii (kukla) de pe coama acoperi-
sului casei.

Gagauzii au pastrat unele datini despre sacrifi-
ciul uman in timpul unei constructii. Aceste datini
sunt similare cu cele balcanice, 1n care este descris
ritualul zidirii oamenilor vii (a tinerei sotii a meste-
rului) in peretii sau in fundatiile manastirilor, podu-
rilor, bisericilor, relevante fiind baladele grecesti si
romanesti despre Mesterul Manole, cantecele bul-
garesti si legendele despre ,,mireasa ziditd” etc. In
privinta originii si raspandirii acestor balade exista
un spectru larg de studii care au fost sistematizate
cu staruintele cercetatorului V. V. Ivanov (MBanoB
2003: 422-436). In folclorul gigiuz au circulat un
sir de cantece-balade cu subiecte similare («MaHomn
MacTyp», «Xe, Manonu, Manonu», «Tpu bparay /
»Mesterul Manole”, ,,Khe, Manoli, Manoli”, ,, Trei
Frati”). Structural, ele se aseamand in multe pri-
vinte cu baladele balcanice dedicate Mesterului
Manole. In folclorul gigiuz s-a pistrat o poves-
tire-legenda ,,Despre ofranda umand ingropata in
timpul constructiei unui pod”, sursa fiind inregis-
trata de catre cunoscutul etnograf V. A. Moskov la
sfarsitul secolului al XIX-lea — Inceputul secolului
XX (MomkoB 1904: 167-168). Subiectul similar al
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acestor balade legendare este rdspandit pe larg in
spatiul balcanic, fiind cunoscut in versiunile scrise
in limbile neogreaca, bulgard, macedoneana, sar-
ba, aromana, albaneza si chiar in textele turcesti,
inregistrate in partea europeani a Turciei. In aceste
surse etnografice sunt relevante locurile In care au
demarat constructiile de poduri: Podul Arta, Po-
dul Kadin [Podul Cadiului] pe raul Struma, Podul
Diavolului pe raul Arda, Podul lui Pavli de pe raul
Ergene [Ergene Nehri] etc.

Potrivit cercetatorilor bulgari, acest motiv mi-
tologic isi are originea in cadrul culturii grecesti,
raspandindu-se ulterior in alte traditii cultura-
le din spatiul balcanic (Crommos 1902: 210-212;
ApnaynoB 1920: 459, 473-481; Junexo 1980:
409-413). Conform supozitiei expuse de P. Dine-
kov, interferenta cu cantecul grecesc a fost reali-
zata in regiunea cursului inferior al raului Struma,
autorul explicand aceasta prin faptul cad in balade
raul Struma este desemnat ca locul unde a fost con-
struit podul (Junexos 1980: 410). Originea grea-
ca a acestor legende este invocatd si in legendele
referitoare la constructia podului /Zasnexronprocu /
Pavli kopriisii de pe raul Ergene (un afluent al rau-
lui Marita). Actualmente, podul este situat in partea
europeand a Turciei, in localitatea Pehlivankdy din
districtul Kirklareli (vechea denumire a localita-
tii fiind Pavli/Pavlu), anume aici in timpurile mai
vechi fiind atestati unii dintre primii crestini, iar
inainte de stramutarile balcanice (1912) au conlo-
cuit triburile cercheze, care au si dat satului numele
de Pavli (Pavlu) (Pehlivankdy 2020). Potrivit unei
alte legende, denumirea regiunii Pavli provine de
la secta numita Pavli (paulicieni), constituitd din
sustindtorii Sfantului Pavel (Paul), care au activat
in regiune in primii ani de raspandire a crestinis-
mului. Sfantul Pavel a trait in aceasta regiune si a
avut multi adepti (Stiren 2015). Dupa proclamarea
Republicii Turcia, localitatea a primit o noud de-
numire — cea de Pehlivankdy, deoarece anume aici
erau antrenati renumitii luptdtori care, fiind unsi cu
ulei, concurau n competitiile numite Pehlivan (Pe-
hlivankdy 2020).

In toate versiunile bulgare ale baladelor si le-
gendelor acest pod este numit dupa denumirea sa in
turca — Ilasnextonprocu/llasnu kronprocio/Kionpus
Ha Epeen-oepe (tur.. Pavli kopriisiilErgen dere
kopriisii — literalmente: Podul lui Pavli/Podul de pe
raul Ergene). Potrivit lui M. Arnaudov, interpretii
cantecelor despre Ilasne-xronprocio (incluzand ora-
sul si podul) nu-1 pot localiza, dar presupuneau ca
se afld la o cale de 3-4 ore de mers de la V3ynu-

kionprocro (literalmente: pod lung), langd Edirne
(bulg. Odrin), sau, stiau ca podul este situat pe raul
Ergene, dar nici asta nu cunosteau cu exactitate.

Localnicii isi amintesc ca acest cantec era in-
terpretat in satul lor la nunti de catre muzicienii
originari din satul Koprivstita (Apraymo 1920:
385). Este relevant subiectul acestei balade, deoa-
rece in naratiunea gagauza podul la fel este numit
Pavli képriisii. Am identificat versiunea turceasca a
legendei despre constructia podului Pavli képriisii
(sau Akarca kopriisii) pe raul Ergene, relevata de
un profesor pensionar care locuieste in satul Pehli-
vankdy, districtul Kirklareli din Turcia, localitate in
preajma careia si este situat acest pod (Siiren 2015)
(Imag. 1).

Este relevanta analiza subiectelor diferitor va-
riante ale legendei cu circulatie in limbile greaca,
bulgara, turca si gagauza, iar coroborarea lor ne va
permite sa identificam afinitatile si deosebirile in
continuturi, ceea ce ne va Inlesni s urmarim pro-
cesul de formare a versiunii gagauze a legendei cu
identificarea ulterioard a motivelor care au stat la
baza modificarii acesteia.

Inceputul povestirii gigduze despre construc-
tia podului este asemanator cu cel expus in basm:
Jin vremurile de demult, intr-un vilayat (vilayet:
in Imperiul Otoman si in Turcia modernd — o uni-
tate administrativ-teritoriald, provincie — E. S.), 12
mesteri construiau un pod”. In continuare urmeaza
subiectul cunoscut 1n intregul spatiu balcanic: ceea
ce ei reuseau sa construiasca in timpul zilei, se na-
ruia noaptea. Oricdt de mult ei lucrau, nu reuseau
sa fortifice fundatia (Anexa 1). In diverse versiuni
ale baladei, modalitatea de solutionare a proble-
mei 1 se iveste mesterului principal in vis (in ver-
siunile greaca, bulgara, sarbo-croatd si romana
ale legendei) (Crounos 1902: 200), informatia re-
spectiva fiind raspanditd de samovile (in versiunea
sarbo-croata, la constructia podului de pe raul Dri-
na) (Croumno 1902: 194, 211); de o pasare (in ver-
siunea greacd, mai rar in cea bulgara si aromanad)
(Crommos 1902: 200, 398); de un pui de gdina de
culoare neagra (in varianta macedoneana a legen-
dei, or. Prilep) (CtomnoB 1902: 186); de un batran
(in versiunea albaneza) (ApnaynoB 1920: 401); in
biserica, sau unul dintre constructori ii sfatuia pe
colegi sd apeleze la talasimi (in versiunea bulga-
ra cu circulatie in Koprivstita) (CrommoB 1902:
179, 181); din voia principalelor zeitati (in varian-
ta turceascd) (Siiren 2015). In continutul legendei
din versiunea gagauza nu exista un episod similar.
El lipseste si in versiunea bulgard, inregistratd in
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Dobrogea, in satul Hadjilari (populat cu colonisti,
originari din Nova-Zagora), in continutul careia se
povesteste despre constructia unui pod peste raul
Marita (Apnaynos 1920: 372). Din text reiese clar
ca mesterul principal Pavli stie ca podul trebuie
sd aiba un spirit-protector, iar pentru aceasta este
necesar de a face un sacrificiu, si aceasta jertfa va
deveni sotia unuia dintre constructori — acea care
prima i va aduce de mancare sotului ei. in majo-
ritatea versiunilor balcanice ale legendei (Ctomnos
1902: 179-181) constructorii si-au avertizat sotiile,
astfel, in ziua urmatoare doar Maria, sotia meste-
rului Pavli, a adus pranzul. Numele Maria (Marii-
ka) se intalneste si In versiunile bulgare ale baladei
despre sacrificiul de constructie (Apnaynos 1969:
683-684). In unele variante grecesti (de exemplu, in
balada ,,Podul Arta”) numele sotiei mesterului, care
este sacrificata, este Marudia (I'omant 2009: 136).
Vazand ca sotia sa se indreaptd spre santier, mes-
terul 1-a rugat pe Dumnezeu sa trimitd un zmeu cu
doud capete care ar putea s-o convingd pe Maria sa
se intoarca inapoi. In versiunea bulgara a cantecului
popular ,,Construirea podului lui Pavel”, mesterul
principal 1i cere lui Dumnezeu sa trimita furtuna si
ploaia torentiald (Ctomnos 1902: 181), iar in versi-
unile romanesti, Dumnezeu trimite in calea femeii
un lup, un sarpe si un zmeu magic (I'omant 2009:
136).

Mesterul Pavli isi ademeneste sotia cantand la fla-
ut, 1i cere sd danseze, apoi o apuca cu ambele brate si
o arunca Intr-o groapa sapata pentru fundatie. La in-
trebarea Mariei: ,,De ce m-ai aruncat aici?”, Pavli 1i
spune: ,,Cauta inelul meu de logodna”. Constructorii
in graba o zidesc pe ea in fundatia podului. Inelul ca
simbol al casatoriei este prezent in baladele si legen-
dele grecesti, bulgare, aromane si albaneze (CtommoB
1902: 180, 182, 211; Apnaynos 1920: 396-397, 399,
401), precum si in versiunea turcd (Siiren 2015).
Conform celor mai multe versiuni ale legendelor,
femeia de buna voie cade de acord sa caute inelul,
dar in cazul respectiv sotul isi explica actiunile prin
necesitatea de a cauta inelul de logodna.

Maria 1l aldpta la san pe pruncul sdu Iuvanciu.
Dandu-si seama ca va fi zidita in temelia podului,
ea 1l Intreabd pe sot cine va avea grija de copilul ei
(,,Cine il va scalda si-1 va alapta pe fiul lor?”), la
care acesta 11 raspunde: ,,Vor porni ploile si-1 vor
spila, vor sufla vanturile si-1 vor legana!”. In ver-
siunea turceascd a legendei: ,,Femeia incepe sa-1
implore pe Pavel: «Pavli, am un copil in leagan..,
aluatul este in covata...». Mesterul Pavli, cu lacrimi
in ochi, 1i raspunde: «Vantul va legana leaganul cu

copilul nostru, iar painea 1i va reveni unui om no-
rocos...»” (Siiren 2015). In multe versiuni ale le-
gendei — bulgara, sarbo-croata si albaneza, roméana
si aromana — eroina roaga sa fie lasatd o gaurd in
perete pentru a putea hrani la san copilul, iar n va-
rianta gagauza, picaturile de lapte matern nu sunt
mentionate in legdturd cu hranirea copilului (ca-
tre acel timp ,,Juvanciu implinise 14 ani”), dar in
amintirea sacrificiului facut: ,,Juvanciu s-a apropiat
<de pod> si a auzit: «Du-te la preot si spune-le sa
puna aici un lighean: trei picdturi de lapte se vor
scurge din mine». Preotii au venit la pod pentru a
verifica daca totul este cu adevarat. Glasul le spune
preotilor: «Veniti aici si rugati-va». S-au adunat cu
totii si au sarbatorit Sfanta Treime (s-au rugat si au
savarsit ritualul de oferire a ofrandei — E. S.), in
aceasta zi au pus un lighean in care s-au scurs trei
picéturi de lapte. Si urmele lor rdman acolo pana
astizi” (Momkos 1904: 168). In privinta acestui
episod, versiunea gagauza a legendei se deosebeste
de versiunile greacd, bulgara, aromana si albaneza
prezentate de catre A. P. Stoilov si M. Arnaudov,
precum si de versiunea 1n limba turca, in care, po-
trivit datinii, in fiecare vineri (zi de veneratie supre-
ma la musulmani — E. S.) seara, la poalele podului
este auzit plansetul femei, iar laptele curge printre
doua pietre (Siiren 2015).

Subiectul aducerii unui sacrificiu uman la con-
structia podului este prezent nu doar in balade,
legende, datini, cantece populare, el persista si in
creatiile literare, cum ar fi, de exemplu, in literatura
bulgara in piesa ,,Podul de pe raul Struma” scrisd de
Stilian Cilinghirov; in cea sarba, in romanul ,,Podul
pe Drina” scris de Ivo Andri¢; in cea turca, in ro-
manul ,,Podul lui Pavli” (,,Pavli Kopriisii”), iesit de
sub pana scriitorului Ali Tabakoglu” (Imag. 2).

In urma cercetirii efectuate, am constatat ci
inceputul fiecarei etape a constructiei casei la ga-
giuzi este marcati de aducerea unei ofrande. In
calitate de ofranda erau oferite grane, faina, paine,
monede, gdina/cocos, berbecut. Din animalul jert-
fit, gagauzii prepara un fel de mancare ritualica,
pe care o servesc constructorilor si participantilor
la ritual, sau aceste animale vii sunt oferite in dar
participantilor. Nu au fost constatate consemnari
memorialistice despre zidirea unor oameni sau ani-
male vii In fundatia casei, iar In casa nou construita
primii fiind lasati sd intre un cocos sau o pisica.
In memoria populard s-au pastrat amintiri despre
obiceiul de a masura umbra unei persoane (boy
ol¢mdk) de catre constructori, constituind prin sine
ritualul de transformare ,,involuntard” a unui om
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viu 1n spiritul-protector al edificiului (#/sim) prin
,.furtul” umbrei sale.

Analizand naratiunea gagduza ,,Despre ofran-
da umana ingropatad in timpul constructiei unui
pod”, am constatat ca subiectul sau are multiple
afinitati cu legendele balcanice despre construc-
tia podurilor, la initierea carora au fost practicate
sacrificiile umane. In primul rand, ne referim la
legendele bulgare despre constructia podului lui
Pavli (I1asnexionpiocio/ Pavli képriisii) pe raul Er-
gene, un afluent al raului Marita (aflat actualmente
pe teritoriul Turciei). Avand un subiect comun de
aducere a unei ,,ofrande de constructie” pentru a
asigura finalizarea cu succes a edificarii podului,
legendele au continuturi asemandtoare in limbile
lor de expunere: greaca, bulgara si turca. Totodata,
in varianta gagduza a legendei respective persistd
anumite deosebiri. Aceste deosebiri in versiunea
legendei cu circulatie in limba gdgauza sunt deter-
minate de localizarea evenimentului; de specificul
viziunii gagduzilor asupra lumii Tnconjurdtoare;
de extinderea sau scurtarea textului; de reducerea
spatiului de raspandire in contextul schimbarii lo-
cului de habitat (stabilirea gagauzilor in Basara-
bia); de lipsa, 1n locurile noii stabiliri, a unor rauri
mari etc.

Astfel, putem afirma cu certitudine ca atat
procesiunea ritualica de a aduce un ,,sacrificiu de
constructie”, cat si legendele despre acesta au fost
impartasite de catre stramosii gagauzilor in Bal-
cani, fiind raspandite ulterior in Basarabia, tinut
in care ele s-au pastrat pana in zilele noastre intr-o
dimensiune ceva mai redusa ca text, transformata
stilistic si regandita in timp.
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Anexa 1
Despre ofranda umana ingropata in timpul
constructiei podului

,In timpurile mai vechi, intr-un vilayat (vilayet

— unitate teritorial-administrativa, provincie — E.
S.), 12 mesteri construiau un pod. Oricat de mult
el munceau, nu reuseau sa intdreasca fundatia.
Atunci mesterul principal, pe nume Pavli, a spus:
«Maine, prima dintre sotiile noastre care ne va
aduce pranzul o vom face #1/isim». Constructorii
le-au zis sotiilor lor: «Maine, in nici un caz sd nu
ne aduceti de mancare la pranz, pentru ca am con-
venit ca acea dintre voi care va veni prima o vom
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face filistm». A doua zi, pranzul a fost adus doar
de Maria, sotia mesterului Pavli.

Vazandu-si sotia care se indrepta spre santier,
mesterul 1-a rugat pe Dumnezeu sa trimitd un sar-
pe cu doua capete pentru a o convinge pe Maria
sd se intoarca acasa. Instantaneu, in fata Mariei a
aparut un sarpe cu doud capete si i-a spus: ,,in lo-
cul prin care vei trece, nu va creste iarba”. Maria
i-a raspuns: ,,Ma voi intoarce repede”. Ea isi aldpta
la san pe pruncul sau Iuvanciu. Mesterul Pavli i-a
spus sotiei sale: ,,Da-mi flautul meu de argint, eu
voi canta, iar tu danseaza”. Pavli a inceput sa cante,
iar Maria dansa. Si, deodata, a apucat-o cu ambele
brate pe Maria si a aruncat-o de vie in groapa sapata
pentru fundatie. La intrebarea Mariei: ,,De ce m-ai
aruncat aici?”, Pavli i-a spus: ,,Cauta inelul meu de
logodna”. Constructorii au inceput In graba sa um-
ple fundatia [podului].

Maria il implora pe sotul ei sd o scoata din groa-
pa, dar el a ramas impasibil. La intrebarile sotiei:
,Cine 11 va face baie si-1 va hrani la san pe fiul lor?”,
el a raspuns: ,,Vor porni ploile si-1 vor spala, vor sufla
vanturile si-1 vor legana!”. In timpul acesta, cateva
fete tinere aduceau pietre la pod. Fetei care venea din
urma celorlalte, i-au strigat: ,,lana, lana, nu mai cara
[pietre], podul deja este trainic!” Ultima piatra, arun-
catd de lana de pe capul sdu, se afld si astdzi langa
pod, iar urmele degetelor fetei sunt inca vizibile pe
aceasta piatra de marmura. La Tmplinirea varstei de
14 ani Tuvanciu s-a dus la pod, auzind un glas care
1-a vorbit urmatoarele: ,,Juvanciu, vino incoace!”.

Imag. 1. Podul lui Pavli (Pavli kopriisii /
Pehlivankoy Akarca Kopriisii)

El s-a apropiat, auzind urmatoarele: ,,.Du-te la
preot si spune-le sa puna aici un lighean: din mine
se vor scurge trei picaturi de lapte”. [uvanciu a mers
la preot si-i povesti totul. Cativa preoti au venit la
pod pentru a verifica daca totul este cu adevarate-
lea. Si glasul le spuse: ,,Veniti aici si rugati-va”. Oa-
menii s-au adunat si au sarbatorit Troita (s-au rugat
si au savarsit ritualul de oferire a ofrandei — E. S.),
in ziua aceea au pus un lighean in care s-au scurs
trei picaturi de lapte si urmele lor sunt vizibile pana
astazi. Acest pod este numit Podul lui Pavli (Pavli
kopriiyii), iar rausorul este cunoscut ca raul Mariei
(Mariya deresi)”. Sursa: MomkoB B. A. Hapeuus
Oeccapabckux raray3oB (C IByMs TPHOaBICHUSIMH).
In: OGpa3suel HapomHON IHTEpaTYphl TIOPKCKHX
mieMmeH, usgandeie B. Pagnoseim. U. X. CIIO.,
1904, c.168-169.
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Imag. 2. Foaia de titlu a romanului scriitorului turc
Ali Tabakoglu ,,Pavli Kopriisi” (,,Podul lui Pavli)



