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Rezumat
Locuinta traditionala in imaginea lumii gigiauze

In articol s-a incercat efectuarea analizei semnificatiei
simbolice a locuintei traditionale a gagauzilor, care a ajuns
pana la noi intr-o forma transformata. Au fost prezentate
fragmente ale realizarii imaginii simbolice a unor parti se-
parate ale locuintei (pereti, acoperis, cuptor, usi, prag, fe-
restre, hogeac) in imaginea lumii gdgauze. Semiotica aces-
tor parti semnificative ale locuintei este legata de functia lor
de hotar. Conform credintelor populare, hotarul casei este
destinat pentru a-i izola si a-i proteja pe locuitorii sai de
lumea exterioara. Aflandu-se la hotarul dintre lumea exte-
rioara (straind) si interioara (a sa), usile, pragul si ferestrele
devin purtdtoare ale functiilor de protectie, reprezentand
hotarul dintre lumi, legatura si separarea spatiilor, precum
si conexiunea dintre acestea. Notiunea simbolicd de casa si
partile casei se reflectd in viata de zi cu zi a gigauzilor, in
obiceiurile si traditiile de familie si calendaristice. Articolul
este redactat 1n filierd etnolingvistica, analiza semiotica a
elementelor locuintei a fost efectuata pe baza obiceiurilor si
ritualurilor calendaristice si de familie, credintelor popula-
re, textelor folclorice si mitologice, consemnate de autor si
disponibile in literatura etnografica gagauza, precum si pe
baza terminologiei culturale pe aceasta tema.

Cuvinte-cheie: gagauzi, semiotica locuintei, imagi-
nea lumii, cuptor, usi, ferestre, prag.

Pesiome
TpaguunoHHoe KUIUIE B KAPTHHE MHPA raray3oB

B crarpe mpeanpuHsATa MONBITKA aHAIN3A JOIIEANIe-
TO JI0 Hac B TPaHC(hOPMHUPOBAHHOM BHJE CHMBOJIMUECKOTO
CMBICIIa TPAJULIMOHHOTO KUIMILNA raray3oB. IIpencrasie-
HBI ()parMEHTHI peaTu3aIiil CUMBOIMYECKOTO0 obpa3a OT-
JIeNbHBIX YacTeW KWiuia (CTEH, KPBIIIU, TeYH, IBEpeH,
nopora, OKOH, JBIMOXOJ[a) B raray3ckoil KapTUHE MHpa.
CeMuoTuka 3THX 3HAYMMBIX 4acTel >KMUJMIIA CBs3aHA C
nx ¢yHKuel rpaunsl. [1o HApOAHBIM MpeaCTaBICHUSM,
IpaHMIBl JOMa NPU3BaHBl M30JIMPOBATh €ro obOuTarenen
OT BHEIIIHEr0 MUpPA U 3alIUTUTh MX. Haxonsace Ha rpaHule
BHEITHETO («Iy>KOT0») U BHYTPEHHETO («CBOETO») MHpa,
JBEPH, IOPOT ¥ OKHA CTAHOBATCSI HOCUTEISIMU 3aILUTHBIX
(YHKIHHA, OHH SBISIOTCSA TPAaHUIICH MEXIy MAPaMH, COe-
JUHEHHEM M Pa3beIMHEHHEM IIPOCTPAHCTB, a TAKKE CBS-
3b10 MeXly HUMH. CHMBOJIMYECKOE 3HAUEHHE JJOMa U €T0
YacTe PacKpbIBAETCSl B IIOBCEIHEBHOW >KM3HHU raraysos,
B KaJICHIAPHBIX U CeMEWHbIX 00bIvasix u o0psaax. Crarbs
HalucaHa ¢ MPUMEHEHNEM 3THOIMHIBUCTHYECKOTO TOAXO0-
Jla, CEMHOTHUYECKUN aHAU3 3JIEMEHTOB KHIUINA MPOBO-
JMJICS Ha Marepualie CeMEHHBIX U KaJleHIapHbIX 0ObIYaeB
1 00psIJI0B, HAPOIHBIX BEPOBAHUH, POIBKIOPHBIX 1 MH(}O-
JIOTUYECKUX TEKCTOB, 3aIIICAHHBIX aBTOPOM U UMEIOIINXCS
B raray3ckoil THOrpa(MUecKol JHUTeparype, a Takke Ha
6a3e KyJIbTypHOW TEPMUHOJIOTHH 110 JAaHHOH TEMeE.

KuroueBbie cjioBa: raray3pl, CEMHOTHKA JKWIJINIIA,
KapTHHA MUPA, TIe4b, ABEPH, OKHA, TIOPOL.
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Summary

Traditional Housing in the Image of the Gagauz World

In the article an attempt was made to analyze the
symbolic meaning of the traditional home of the Gagauz
people, which has reached us in a transformed form. Frag-
ments of the realization of the symbolic image of separa-
te parts of the house (walls, roof, oven, doors, threshold,
windows, chimney were presented in the image of the
Gagauz world. The semiotics of these significant parts of
the home is related to their boundary function. According
to popular beliefs, the boundary of the house is designed
for isolation and protecting its inhabitants from the outside
world. Being at the boundary between the external world
(“foreign”) and internal (“his”), doors, thresholds and win-
dows become carriers of protective functions, representing
the boundary between worlds, the connection and separati-
on of spaces, as well as the connection between them. The
symbolic meaning of the house and its parts are revealed in
the daily life of the Gagauz people, in calendar and family
customs and rituals. The article is written in the ethnolingu-
istic key, the semiotic analysis of the elements of the house
was carried out on the basis of family and calendrical cus-
toms and rituals, popular beliefs, folklore and mythological
texts, recorded by the author and available in the Gagauz
ethnographic literature, as well as based on cultural termi-
nology on this topic.

Key words: Gagauz, the semiotics of the house, ima-
ge of the world, oven, doors, windows, threshold.

In societatea traditionald locuinta reprezinti
unul dintre cele mai importante simboluri ale cultu-
rii populare. In ea se reflecti viata cotidiand a omu-
lui, comportamentul sau in familie si in societate,
interactiunea cu mediul si alte culturi. Locuinta are
un rol aparte in viata fiecarui om, reflectand siste-
mul sau propriu de viziune asupra lumii. In acest
sens, studiul semioticii locuintei gagduzilor si a
partilor separate ale acesteia, identificarea in ri-
tualurile gagduze, textele mitologice si folclorice
ale imaginii locuintei, care reflecta particularitatile
imaginii nationale al lumii, capata o importanta si o
actualitate tot mai mare.

In cultura gagauzilor, casa/locuinta si locuito-
rii acesteia (familia) sunt percepute ca si concepte
echivalente si interschimbabile. Confirmarea aces-
tui fapt o gdsim In semnificatiile lexemului casa
(ev) atat in gigduza, cat si in alte limbi turcice. In
dictionarele limbii gagauze lexemul ev este prezen-
tat cu doua sensuri: 1. casd; 2. familie (GRRS 2002:
244).

Mentiondm faptul ca in traditia gagauzilor ti-
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nerii casatoriti (care au format o noud familie) erau
separati intr-o casa aparte (Momkos 1902b: 4), din
aceasta cauzd sensul lexemului evlenmdk ‘a se ca-
satori” semnifica concomitent i a ‘a avea o casa’,
evli — ‘om casatorit’ (‘de familie’), adica ‘care are
sotie’ Insemna si ‘care are o casa’. Contaminarea
acestor semnificatii Tn limba gagduza este confir-
matd de prezenta in limbile turcice antice a lexe-
mului evéi/ebci (de la radacina lexemului, care este
o varianta fonetica a lui @b, dv — ‘casd’) cu sensul
‘sotie, femeie’ (JIC 1969: 189), comparativ cu lim-
ba uighura — dnui (> dn) ‘sotie’ sau ‘femeie, gospo-
dinad’ (Pagmnos 1893: 923).

In opinia noastra, in aceeasi serie etimologica
(dupa etimologia populard) se afla lexemul eviad cu
sensul ‘copil/bebelus’ si dupa aceasta — eviad boyu
‘generatie’, bizim evlad boylarimiz ‘descendenti,
neamul nostru’. Astfel, conceptele de casa, familie,
sotie, copil/bebelus, descendenti, generatie se afla
in aceeasi serie semanticad. Cu elementele acestei
serii §i cu multe alte notiuni care alcatuiesc cam-
pul semantic casa/locuinga sunt corelate cele mai
importante categorii ale tabloului popular al lumii,
implementate in ritualurile de constructie, In per-
ceptiile mitologice ale poporului, in textele folclo-
rice (povesti, cantece batranesti — balade, proverbe
si zicatori, ghicitori).

Toate etapele de constructie a unei case, ince-
pand cu alegerea unui loc pentru constructie pana
la mutarea Intr-o casa noud, sunt marcate in traditia
gdgauza de anumite actiuni rituale, care reflecta ide-
ile poporului despre ordinea lumii si cucerirea spa-
tiului ,,propriu” in aceastd lume. Construirea unei
case, dupa M. Eliade, este o repetare simbolica pe
pamant a actului de Creare a Lumii (Dnuazne 1998:
16). Aceasta teza este confirmatd pe deplin de ritu-
rile de constructie gidgauze: Indltarea unei ramuri
simbolice, asociata conceptului de arbore mondial;
aducerea unei jertfe de constructie sub forma de o
paine, un pui, un miel, o persoana vie sau umbra
acesteia; folosirea painii §i a sarii ca simbol al nfe-
legerii (acordului), cunoscute in randul popoarelor
orientale ca ,,dreptul sarii” etc. Restabilirea semni-
ficatiei simbolice a acestor rituri care au ajuns pana
la noi intr-o forma transformata va face posibil sa
se avanseze in solutionarea problemei privind re-
constituirea imaginii traditionale a lumii gdgauze.

In articolele sale, autorul, pentru prima data,
examineaza locuinta traditionald a gagauzilor ca o
unitate a unui obiect material si spiritual, ca un cod
semiotic al culturii nationale. Pentru prima data, se
dezviluie semantica ritualurilor de constructie ale

gagauzilor, rolul ramurii verzi de constructie §i a
figurinelor decorative din lemn (imaginea arborelui
lumii), semnificatia simbolica a jertfei de construc-
tie, este studiata semiotica spatiului interior al locu-
intei gagauze (Copousiny 2021a: 49-54; Copousiny
2021b: 261-266).

Prezentul articol, redactat in filiera etnolingvis-
tica, este o continuare a studiului semioticii locuin-
tei gagduze, care prezinta fragmente din implemen-
tarea imaginii simbolice a locuintei si a partilor sale
individuale in imaginea nationald a lumii. Analiza
semioticd a fost efectuata pe baza materialului tex-
telor folclorice i mitologice, obiceiurilor si traditii-
lor de familie si calendaristice, credintelor populare
inregistrate de autor in perioada 2020-2022 si a da-
telor disponibile in literatura etnografica gagauza,
precum s§i pe baza terminologiei culturale existente
pe aceasta tema.

Semiotica partilor semnificative ale locuintei
(pereti, acoperis, sobd/cuptor, usi, prag, ferestre,
hogeac) joaca un rol deosebit Tn imaginea traditio-
nald a lumii gagauze. Aceste obiecte capata diverse
semnificatii simbolice care dezvaluie perceptia so-
cietatii asupra lumii. In acest mod, usa, »organizand
spatiul, se distinge de general si devine un conduc-
tor intre lumea semnificatiilor comune si lumea
semnificatiilor «mele»” (Kpetimun 2002: 459), ea
reprezintd conexiunea si separarea spatiului exteri-
or §i interior.

Semantica si simbolismul acestor parti ale lo-
cuintei sunt legate de functia lor de hotar. Granitele
casei sunt concepute pentru a izola locuitorii sdi de
lumea exterioara si pentru a-i proteja. Urmandu-1 pe
dl A. K. Baiburin, scoatem in evidenta doua com-
plexe de granite intr-o locuinta care difera atat prin
natura spatiului segmentat, cat si prin natura per-
ceptiilor asociate acestuia (baiiGypun 1983: 133).
Primul tip include granitele care determina statutul
exterior al casei (se contrapune casa — lumea Incon-
juratoare), al doilea tip — granitele care determina
statutul interior al casei, adica granitele spatiului
interior (cuptorul, coltul rosu, masa etc.).

Granitele exterioare includ, in primul rand, im-
prejmuirea ansamblului rezidential, peretii si aco-
perisul casei. Hotarul spatiului exterior al locuintei
gagauze (curtea cu locuinte si anexe) este gardul si
poarta, concepute pentru a izola si proteja locuito-
rii de lumea exterioara. Prezenta unui gard sau cel
putin a unei delimitari simbolice (conventionale) a
hotarului (in trecutul indepartat, in jurul casei erau
sdpate santuri de mica adancime) transforma curtea
(aul / aul i¢i / kapu 6nii) intr-un loc care protejeaza



16 ISSN: 1857-2049

REVISTA DE ETNOLOGIE SI CULTUROLOGIE

2022, Volumul XXXII

spatiul de locuit de fortele externe nocive. Pentru
a proteja curtea de fortele malefice, deochi si dau-
ne, erau intreprinse diverse actiuni magice. In zilele
sarbatorilor calendaristice casa, toate anexele din
gospodarie si colturile gardului trebuia sa fie stropi-
te cu apa sfintita.

Pentru a proteja boabele din hambar de vra-
jitoarea (Soroceanu 2015: 134) care tindea sa le
sustraga recolta, gagauzii, la fel ca si bulgarii
(Copousiny 2005: 96), imprastiau mei in curte. Pen-
tru a-1 imbuna pe strdmosii lor decedati, in curte se
aprindeau ruguri: ,,in ziua Bunei Vestiri, devreme,
inainte de rasaritul soarelui, fiecare gospodar aprin-
de un rug in fata casei sale la care, in perceptia lor,
vin mortii sa se incdlzeasca” (Mamnaii 1875: 831).
Ruguri se aprind si la sarbatoarea Maslenita, dar ele
sunt deja cu functie de purificare: ,,seara, la apusul
soarelui, in ziua rugdciunii, inainte de Postul Mare,
iar baietii si fetele sar prin ele <focuri>, rostind
cuvintele: caldura — la noi, puricii — la popa...”
(Manait 1875: 831).

Gagaugzii, ca si alte popoare vecine, au o serie
de credinte si actiuni magice asociate cu ideea ca in
anumite zile calendaristice (de Sf. Andrei, Sf. Igna-
tie, 1 martie), obiectele apartinand casei respecti-
ve, nu trebuie sa fie scoase din curte. Scoaterea lor
din curte atrage diverse leziuni si prejudicii pentru
bunastarea casei si a intregii gospodarii. Se credea
cd 1n acest fel succesul 1n cresterea pasarilor si ani-
malelor domestice trece de la o curte la alta (Soro-
ceanu 2015: 136-137, 161). Cu perceptii similare
sunt asociate unele ritualuri funerare: dupa ce se
spald raposatul, apa se toarna in curte intr-un loc
retras in care nu calca picior de om; sicriul cu mor-
tul, inainte de a fi dus la cimitir, este lasat pentru un
timp 1n curte, altfel, conform credintelor populare,
mortul va lua cu el averea si bundstarea casei.

Peretii si acoperisul reprezintd hotarul dintre
spatiul interior si lumea exterioara, iar legatura
dintre lumi se realizeaza prin usi, ferestre, prag si
hogeac, a caror semiotica reflecta particularitatile
imaginii nationale al lumii gagauze. Peretii deter-
mind pozitia casei in spatiul Tnconjurdtor si, con-
form credintei populare, protejeaza locuitorii ei de
haosul din exterior. Pentru a proteja casa de fortele
daunatoare, peretii exteriori se vopseau cu var, in
care se adauga vopsea albastra (sineald) pana se ob-
tinea o nuantd de culoarea cerului. Potrivit credin-
telor populare, peretii de o nuanta albastru deschis
simbolizau puterile ceresti, menite sa protejeze lo-
cuinta si locuitorii ei.

Acoperisul are un rol aparte in structura casei; el

completeaza (finiseazd) marginea verticald a aces-
teia, care reprezintd legatura dintre cer si pamant.
Acoperisul simbolizeaza cerul, fortele ceresti, prin
urmare, in cultura traditionald a gagauzilor ritualu-
rile sunt adesea efectuate pe acoperis sau atributele
rituale sunt atasate de creasta acoperisului. In acest
mod, pe streasina frontonului casei se fixeazd un
steag de nuntd, prima perna (yasttk) decorativa bro-
data/tesuta de mireasa din zestrea ei este aruncata
pe acoperis, hranirea rituald la nunta a prietenului
mirelui sau a baietilor are loc pe acoperisul casei,
primul dinte de lapte care cade este aruncat peste
cap pe acoperis etc.

Potrivit relatarilor preotului K. Malai, in sa-
tul Ciok-Maidan ,,in prima zi de primavara, cand
oamenii incep sa semene, pe acoperisul casei apa-
re o centura de culoare rosie sau, in lipsa acesteia,
o broboada rosie. Aceasta se face pentru ca bobul
de paine sa fie rosu. Din data de 1 pana la 9 mar-
tie, femeile nu ung (lipesc) crapaturile de la cup-
toare, pentru a nu acoperi culorile bobului de grau
sau pentru a nu influenta aparitia ploilor necesare”
(Manaii 1875: 830).

Usile apartin granitei spatiului de locuit. Casa
gagduza era caracterizatd prin prezenta a doua usi —
de intrare si de iesire. Acest lucru se vede clar din de-
scrierea locuintei gagauzilor de catre V. A. Moskov.
In pasaj (hayat) erau doua usi — de intrare (6n kapu)
st din spate (art kapu), care servea adesea drept iesi-
re afard (in stradd). Aici se respecta opozitia de in-
trare-iesire, o trasdturd importanta in semantizarea
locuintei. Pentru a determina si mentine statutul
unei case ca locuinta (incapere de locuit), potrivit
lui A. K. Baiburin, o conditie necesara este pre-
zenta in ea a unei intrdri i a unei iesiri. Pentru
comparatie, un sicriu sau un mormant nu este o
casd, pentru ca din ele nu se poate iesi (baitOypun
1983: 134).

In unele sate gagauzesti (spre exemplu, in Be-
salma), ferestrele imaginare erau desenate cu un
harlet pe partea stangd a mormantului, in alte sate
in trecut se faceau una sau trei ferestre pe partile
laterale ale sicriului (Kypormo 1980: 100), indicand
astfel cd mormantul este o casd simbolica a raposa-
tului, dar nu exista nicio iesire din el. In casele mo-
derne ale gagduzilor se pastreaza traditia de a avea
doua usi: usi de intrare si usi de uz cotidian. Cur-
tea, facand parte din mosie, are de asemenea doua
intrari si iesiri (poarta si portifa), situate in partile
opuse ale mosiei.

In satele in care casele sunt situate pe ambe-
le parti ale drumului, majoritatea curtilor au porti
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din spate cu iesire la rau, padure, cAmpuri. In orase,
aceste porti sunt adesea cu iesire la strazile inveci-
nate. Unele case orasenesti aveau o intrare supli-
mentard Tn casa din partea strazii prin locuinta de
la subsol, care posibil sa fi servit cindva ca maga-
zin. Astfel de case se gasesc si astazi pe strazile din
Comrat, dar, de obicei, au doar o intrare n pivnita.

In obiceiurile si ritualurile multor popoare usi-
le, pragul si ferestrele reprezinta granita dintre lumi
(reald si cea de dincolo), legatura dintre ele, distinc-
tia dintre ,,al sau” si ,,strain”, precum §i protectia
impotriva fortelor malefice. Aceleasi perceptii sunt
tipice si pentru poporul gagauz: prin aceasta pot fi
explicate interdictiile de a privi inmormantarea prin
fereastra sau prin gardul casei; in timp ce trece cor-
tegiul funerar, trebuie de inchis ferestrele si usile
caselor, pentru ca sufletul sd nu zboare induntru, de
acoperit oglinzile si de tinut noaptea usile si portile
deschise, daca este in casa un raposat; obiceiul de a
pune cruci pe usi etc.

Aflandu-se la granita dintre exterior (,,strain’)
si interior (,,al sdu”), usile si ferestrele deschise ale
casei asigurd comunicarea cu lumea exterioard;
cand sunt inchise, o protejeaza. Comunicarea prin
usa este consideratd de T. V. Tivian reglementata,
spre deosebire de cea nereglementatd, care se rea-
lizeaza prin fereastra, hogeac etc. ({uBbsn 1974:
47). Acesta din urma s-a reflectat 1n diferite obice-
turi si ritualuri. Vom aduce cateva exemple. Pana
la mijlocul anilor ’50 ai secolului trecut, in satele
gdgauze comunicarea intre baieti si fete se facea
prin fereastra casei in care se organizau sezatori-
le de iarna. Fetele, ramanand in interiorul casei si
mentinand astfel n sigurantd spatiul casei, gratie
ferestrei, aveau ocazia sd comunice cu iubitii lor,
aflandu-se intr-un fel, in acelasi timp, atat in inte-
riorul, cat si in afara casei. In afard de aceasta, aici
este vizibil si motivul de casatorie: a sta (inauntru)
sub fereastrd insemna ‘a fi o fati de maritat’. In
traditiile de intdi martie, fereastra serveste drept o
granitd exterioara §i o conexiune intre lumea reala
si fortele supranaturale. Pentru a alunga insectele
daunatoare si tot felul de rele, gagauzii ,,invitau”
luna martie (personificarea lunii) in casa.

Dialogul-ritual ,,invitatia” avea loc prin fe-
reastrd: inainte de rasaritul soarelui, cel care iesea
primul in curte, batea la fereastra si spunea: Mart,
iceri! (‘Mart, inauntru (in casa)!’), — cei din came-
ra raspundeau: Pirdldr, disart! (‘Puricii afara’). In
Ceadar-Lunga acte similare erau efectuate de sot si
sotie (Soroceanu 2015: 160).

Prin hogeac, in credinta populara, are loc co-

nexiunea cu fortele ceresti, de la care se asteapta
ajutor si sprijin, de aceea multe actiuni rituale se
desfasoara fie la gura cuptorului, fie la hogeacul
de pe acoperis. Un exemplu izbitor in acest sens
este ceremonia de nunta — hranirea rituald de catre
mireasa a baietilor care participa la nunta pe aco-
perisul casei. Iatd cum descrie V. A. Moskov acest
ritual ,,cativa oameni se urca pe acoperis $i coboara
o franghie printr-o teava (<hogeac>) in interiorul
casei. De aceastd franghie mireasa leagd un colac,
un pui $i ciutura cu vin. Tragand totul in sus, ei se
aseaza pe acoperis, beau si mananca” (MomkoB
1901: 121).

Usile la gagauzi erau considerate intrarea in
casa atat pentru fortele bune, cat si pentru cele rele.
In cultura traditionala a gagduzilor existd multe obi-
ceiuri in care, pentru infdptuirea bunelor intentii,
usile casei erau larg deschise. In acest mod, o im-
portanta deosebita a fost acordata deschiderii usilor
casei in ritualurile care insoteau nasterea unui copil
(mai ales, in cazul nasterii grele). Usile si portile
casei unde are loc nunta sunt larg deschise. Se crede
cd, impreuna cu mireasa care simbolizeaza fertilita-
tea Tn casa intra abundenta si bogatia.

In obiceiurile si ritualurile gagauzilor, usile si
partile componente ale lor (pragul, stalpii usilor)
sunt prezentate ca obiecte magice protectoare. Ast-
fel, o femeie dupa nastere (1duza) a lovit de trei ori
cu piciorul de pragul camerei in care a nascut, pen-
tru a alunga ,,fortele malefice”, care conform per-
ceptiilor populare, traiau sub prag. Pentru a proteja
casa de fortele daunatoare, in a treia noapte dupa
nastere, erau invitate sd ramana peste noapte femei
(uneori, moasa), care se culcau sa doarma de-a cur-
mezisul usii, pentru a proteja lduza si nou-nascutul
de surorile mitice (lufusnite) (Kypormo 1980: 23).
Simbolurile crestine joacad si rolul de apotropeu:
atunci cand 1 se face baie unui copil dupa botez,
nasa de botez aprinde o lumanare cu care face cruci
in deschizatura usii si dupa asta o stinge de stalpul
usii (Comrat).

Semnificatia pragului ca hotar prin intermediul
careia se transmite fertilitatea lauzei este exprimata
clar in ritul de nastere Biiiik pita (a doua vizita cu
daruri pentru lauza si nou-nascut): la finele eveni-
mentului ritualic, 1anga prag era asternut un scutec
al bebelusului, pe care pasea fiecare dintre femei.
La plecare moasa, cu o crenguta de busuioc, le stro-
pea pe fiecare din ele pe maini cu apa sfintita in
biserica, urandu-le urmasi. Exista o credinta: cate
seminte de busuioc 1i cadeau pe maini, atitia copii
urma sa aiba femeia. Scutecului bebelusului, apei
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si semintelor li se atribuia capacitatea de a influen-
ta magic nasterea copiilor la femeile tinere, care se
aflau 1n limitele acestui spatiu.

Usile si pragul casei simbolizeaza hotarul, din-
colo de care se schimba statutul copilului. Astfel,
dupa botez, cand era adus 1n casa copilul botezat,
nasa rostea de trei ori la pragul sau la poarta casei:
,,Am luat un evreu, adica, un nebotezat, am adus un
crestin”.

In ritualurile de nunta, usile si pragul erau per-
cepute ca o granitd simbolica de transfer al tinerilor
casatorifi la un nou statut social. Chiar la inceputul
nuntii, steagul de nunta care simboliza ,,tranzitia”
mirilor la statutul de cuplu casatorit, era inaltat pe
pragul casei: in interiorul casei se aflau mai multe
fete (dincolo de prag), altele — dinafara, tinandu-se
de stalpul steagului. Sub rasunetul cantecelor ritua-
le, una dintre ele cosea cu un fir rosu panza pe stalp.
Viitoarea soacra si socrul ii intdmpinau pe proaspe-
tii casatoriti cu paine §i miere n pragul casei. Stand
pe o piele de oaie — simbol al bogatiei si prosperita-
tii, dupa ce gustau din paine si miere, tinerii intrau
intr-o etapd noud a vietii. Acest lucru era deosebit
de important, mai ales pentru mireasa: ea nu numai
ca trecea la alt statut — de femeie casatorita, ci tre-
buia sa stapaneasca si un spatiu ,,strain”. Plecarea
din spatiul ,,propriu” era marcatd, de asemenea, de
actiuni ritualice in pragul casei. Mireasa era scoasa
din casad de parintii ei (sau de nanasi) cu paine si
sare Tn maini, miscandu-se cu spatele spre usa, iar
tinerii 1i urmau, tinandu-se de colac. La iesirea din
casa parinteascd, tinerilor le era interzis sa priveas-
cd in urma. In pragul casei lor li se adresau cuvinte
de despartire. Chiar acolo, in prag, avea loc cere-
monia de inménare a principalelor daruri de nunta,
care consolidau faptul plecarii miresei din casa pa-
rinteascd. Tinerii erau presarati cu boabe de grau,
bani, stafide, in urma lor se turna apa si vin, mirele
si mireasa paseau de trei ori peste cociorva, care
simboliza viitoarea vatra a familiei. La sfarsitul
nuntii, dupa ritualul proska, de stalpul usii se spar-
gea o farfurie ca sa le aduca noroc, pentru a influ-
enta asupra viitorilor urmasi, iar punctul culminant
al nuntii era ceremonia de scoatere a valului miresei
de catre mire sau ndnasa in pragul casei mirelui.

La diferite etape ale ritualurilor de nunta, por-
tile si usile au marcat ,,propriul” spatiu al miresei,
pentru schimbarea hotarului cédruia erau efectu-
ate anumite actiuni rituale, indeosebi, cereri de
rascumparare. Astfel, inainte de a-i ardta mirelui
mireasa, drustele (zi/valar) o ascundeau in spate-
le usii, cerand de la vornicel (dever) plata pentru

mireasd. Dupd ce le plitea prietenelor miresei,
vornicelul o scotea afard, prinzand-o cu batista de
brau si, pentru o anumita taxa, i permitea mirelui
sd vind langd mireasa. Inainte ca cortegiul de nun-
ta sa iasa 1n strada, portile erau, de obicei, blocate
de baietii care cereau bani pentru trecerea portii
(kapu parast) sau bani pentru paternitate (bobalik
para), care erau platiti de vornicel sau de nas. Daca
mirele era dintr-un alt sat, ei cereau si o rascum-
parare pentru a duce mireasa dupa hotarul satului
(monpax napacer /| monpax bacmulcol, monpax
bacmul napacwvl, Xomap napacwl, CblHbIP NAPaACyl)
(Kyporno 1980: 73). Ritul rascumpararii usii este
cunoscut pe scard larga in Balcani. In Bulgaria era
desemnata in aceste scopuri o persoanad speciald,
care bloca drumul tuturor participantilor la nunta.
Dupa ce primea o rascumparare, le permitea intra-
rea Tn camera miresei (Bakapencku 1977: 481-482).
La gagauzi, o astfel de persoana este fratele sau un
prieten apropiat al mirelui care, iIn multe ritualuri,
devine inlocuitorul sau.

Rezistenta simbolica la trecerea miresei in
»spatiul mirelui” era demonstratd de ea in ritul
emis, unde trebuia sa arunce de trei ori rochia da-
ruitd de mire. Doar dupa ce imbraca rochia, ea era
considerata logodita, iar intelegerea de nunta era
stabilita (fixatd). De mentionat ca in timpul intele-
gerii/petitului, mirele Tmpreuna cu prietenii sai nu
intrau in casa (in spatiul miresei), el era invitat doar
dupa incheierea intelegerii intre petitori.

Pragul casei mirelui era hotarul pe care, inda-
ta ce mireasa l-a trecut, ea se trezea intr-un spatiu
,,strain”. Toate actiunile rituale care aveau loc, cand
tinerii casatoriti erau adusi in casa mirelui, erau me-
nite sa faciliteze aceasta tranzitie: soacra i trata cu
miere, socrul si soacra i trageau pe tineri in casa
peste prag cu un brau rosu barbatesc (o cuvertura
sau un covor), iar nuntasii din partea miresei in acel
moment 11 Tmpingeau cu pumnii pe tinerii casatoriti
induntru. Acesta era ultimul ,hotar” pana la care
mireasa era nsotitd de rudele ei, aici se termina
»propriul ei” spatiu si incepea spatiul ,,strdin”, pe
care aceasta urma sa-l stapaneasca.

In cantecul de nunti, care se interpreteazi in
timp ce se Impletesc cositele miresei, se relateaza
despre soarta ei viitoare, usile casei parintesti sunt
asociate cu mirosul de menta verde, in timp ce usile
(pragul/casa) soacrei — cu mirosul de pelin: Ana-
boba xanycy — ewun ecnen xoxycy, / Katinna,
Kauinama kanycy — axcol neaut xkokycy (‘Usa casei
parintesti — miros de menta verde, / Pragul socrului
si al soacrei — miros de pelin amar’ — traducere de
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Kuroglo S. S.) (Kyporno, Mapynesuu 1983: 149).

Odata cu moartea unei persoane in casa, usi-
le acesteia sunt deschise pentru ca sufletul sa poata
zbura. Peste usa casei sau pe poartd este atarnat un
prosop — 6lii peskiri (lit. prosop funerar). Candva,
aceasta era o panza tesutd In casa care era atarnata
la usa sub streasind, pe stalpul de sustinere al bal-
dachinului casei, de unde si denumirea acesteia —
sagak bezi (lit. panza sub streasinad).

Potrivit credintelor populare, sufietul raposatu-
lui se afla printre cei vii timp de 40 de zile. Pentru
asta se atarna un prosop pe stalpul usii de la casa si
se punea pe fereastra un pahar cu apa pentru ca su-
fletul raposatului sa poata sa se spele si sa se stearga
(Momko 1902a: 5). Conform relatérilor preotului
K. Malai, ,,in casa, in locul in care zace raposatul,
pana la 9 zile, la apusul soarelui se aprinde o luma-
nare de ceard, se pune un vas cu apa §i se timaia-
za” (Manait 1985: 837). Actiunile rituale similare
sunt caracteristice, de asemenea, altor popoare din
aceastd regiune. In plus, in riturile funerare, usile
erau folosite in calitate de apotropeu. Astfel, ritul
de imbaiere a corpului raposatului se desfasura in-
tr-un loc retras din curte sau intr-o incdpere nelo-
cuitd, pe o usd scoasd din balamale a incdperilor
utilitare sau pe o scandura asezata pe un jgheab spe-
cial. Usa si jgheabul erau rasturnate in acelasi loc
si pe parcursul a 9 zile nu se apropia nimeni de ele
(Kyporiio 1980: 96-97). Dupa inmormantare, toti
cei care veneau la masa de pomenire, aveau obliga-
tia sd se spele la poarta pe maini $i sa se stearga cu
un prosop. In timpul parcurgerii cortegiului funerar
de-a lungul strazii, ferestrele si usile caselor erau
inchise, pentru ca sufletul raposatului sa nu zboare
induntru.

De multe ori, usa, ca parte componenta a casei,
este opusa ferestrei. Prin fereastra erau scosi rapo-
satii carora li se atribuia capacitatea de a se trans-
forma in vampiri (sinucigasii, inecatii, ,,vrajitorii”,
mortii peste care a sarit pisica, precum §i copiii su-
gari/bebelusii. Sicriele acestor morti erau infasurate
cu tufisuri spinoase, scoase pe fereastra si ingropate
in afara cimitirului (Kyporo 1980: 94).

In obiceiurile calendaristice, pentru a proteja
membrii familiei si animalele de companie de for-
tele malefice, se Infaptuiau anumite actiuni rituale.
Astfel, in ziua de Sf. Andrei, pentru a alunga fortele
malefice din casa, 1si frecau fruntea si mainile cu
usturoi, manjeau ferestrele, puneau semnul crucii
pe usi si porti. In perioadele sacre de tranzitie, in-
treaga comunitate rurala trebuia sa protejeze spatiul
comun de locuit si animalele domestice de fortele

malefice. Pentru aceasta erau indeplinite anumite
ritualuri, spre exemplu, ritul ,,depozitarii (pastra-
ril) usturoiului” (sarmisak beklemdd) sau curata-
rea rituald a grajdurilor (dam kiiriimdd). Dupa ce
curatau pe ascuns grajdul, baietii duceau poarta,
lasand 1n acest fel casa fara protectie. Pentru a re-
turna poarta — protectia simbolicd a casei, gospo-
darul trebuia sa le ofere acestora o masa bogata.

Multe ritualuri se infaptuiau pe pragul casei/ca-
merei (hotarul dintre lumi). De un interes deosebit
este ritul colindului. Colindatorii colindau sub fe-
restre. Astfel, in ziua Sf. Simeon folosirea obiecte-
lor ascutite — cutite, topoare, foarfece era interzisa,
pentru a proteja oamenii si animalele domestice de
leziuni si vatamari. In cazul in care trebuiau sa fo-
loseasca aceste obiecte, ei loveau pragul de trei ori
cu toporul, aceste actiuni fiind Tnsotite de rostirea
urmatoarei formule verbale magice: ,,Daca este sor-
tit sd se intample ceva rau, atunci sd 1 se intample
pragului” (Soroceanu 2015: 157).

De un interes deosebit este ritul colindului. Co-
lindatorii cantau sub ferestre, si aceasta avea o anu-
mita semnificatie simbolica: ,,a sta (afard) sub fe-
reastrd” insemna ,,a fi cersetor” (adica ,,a fi sfant”).
Saracii erau considerati in popor oamenii apropiati
lui Dumnezeu, ceea ce ii facea pe colindatorii de
sub ferestre solii sai.

La sarbatorile de primavara si de vara usile ca-
sei si toate anexele din gospodarie erau impodobite
cu plante-amulete. De Troita, in sdmbata de pome-
nire a mortilor (de mosi) oamenii strangeau de di-
mineatd, frunze de pelin, flori de camp din specia
salviei salbatice, ramuri de nuc si le puneau in fisu-
rile de sub acoperis, in ferestre, le legau de mane-
rele usilor de la intrare, le bateau in cuie deasupra
barei usii. De Ziua Sfantului Gheorghe (Hederlez)
se obisnuia sd se unga pragurile si usile caselor si
anexelor din gospodarie cu sangele mielului de jert-
fa. Motivele de sperietoare a fortelor malefice cu
zgomotul ritual pot fi remarcate si in obiceiurile si-
milare de nunta, atunci cand se considera necesar sa
se traga din arme, sa se scoatd exclamatii specifice
(i-hu-hu!), sa sparga vesela de stalpul usii de la casa
S. a.

Un rol deosebit in spatiul de locuit 1i revine so-
bei, care separa spatiul de locuit de coltul rosu sau
camera luminoasa — biiiik bas / biitik ev / pak oda
(lit. coltul mare / casa mare, camera curatd) si inter-
actioneaza simbolic cu lumea stramosilor, care in-
fluenteaza benefic viata pamanteasca a membrilor
familiei. In acest fel, dupa ce intra in baldachinul
casel miresei, petitorul trebuia, in mod obligatoriu,
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sd amestece cu o cociorva cenusa din sobd. In po-
por, acest rit este perceput ca o adresare catre ce-
ruri, fiind explicat, dupa cum urmeaza: ,,De indata
cum se va incinge caldura 1n soba, tot atat de reusit
sa fie petitul” (Momxkos 1901: 101).

De remarcat faptul ca un obicei similar a existat
la multe popoare. Majoritatea cercetdtorilor asocia-
74 acest obicei cu domovoiul — ocrotitorul familiei.
Amestecand cenusa sau atingandu-se de soba, cei
care infaptuiau ritul, 1i cereau ocrotitorului familiei
sa-1 ajute la indeplinirea treburilor casnice. Con-
form credintelor populare, cel care savarsea acest
ritual, intra sub protectia familiei si stapanul casei
era obligat sa-I protejeze, in acest caz, sa nu-1 refuze
in treburile casnice intreprinse (Kypormo 1980: 41).

Pentru comparatie, la moldoveni, cand fata ve-
nea singurd in casa mirelui $i se aseza pe cuptor,
dupd care mirele nu avea dreptul s-o alunge (pe
cuptor) (Yoxany 2010: 365). In perceptia gagauzi-
lor, domovoiul — ocrotitorul casei (un spirit de casa
sub forma de sarpe — MomkoB 1901: 15) nu traieste
in cuptor, ci sub prag sau in pod, de aceea, actiunile
rituale cu cuptorul nu sunt asociate cu ocrotitorul
casei. In opinia noastr, ritul amintit era ca un fel
de familiarizare cu vatra casei miresei. Cociorva
participa nu numai la ritualurile de nunta, ci si la
cele de nastere. Astfel, in timpul nasterii dificile,
femeia in travaliu era fortatd s treaca de trei ori
peste cociorva, — pentru a alunga fortele malefice
care Tmpiedicau nasterea normald. Aici cociorva,
ca unealta de fier asociatd cu focul, Indeplineste o
functie de curatare si apotropeu, actiunea sa magica
trebuia sa ajute femeia aflatd in travaliu sd nasca in
siguranta (Kypormo 1980: 20). La aceste predesti-
natii ale cociorvei, addugam si legatura acesteia cu
cuptorul, simbolizand protectia puterilor superioare
si a straimosilor. Intr-un rit ocazional de invocare a
ploii (pipiruda), gospodinele ,,rdzuie lut din crapa-
turile cuptorului din fiecare casa a gospodarilor, in
ipoteza ca sobele au fost unse/lipite in primele noua
zile ale lunii martie, prin care au fost acoperite (lipi-
te) ploile. Acest lut, impreuna cu / 'epuanuy (papusa
antropomorfa rituald de lut — E. S.), este aruncat in
apa” (Mamnait 1875: 836), ca sa se porneasca ploile.
Si in acest caz, deschiderea (gura) cuptorului, ho-
geacul sunt considerate ca o intrare / iesire pentru
conexiunea cu fortele ceresti.

In acest mod, in pofida schimbirilor ce au avut
loc, locuinta traditionala a gagauzilor raméane unul
dintre simbolurile semnificative ale culturii popula-
re, reflectand viziunea despre lume a poporului ga-
gauz. Semiotica partilor individuale ale casei (pe-

retilor casei, acoperisului, usilor, pragului, feres-
trelor, cuptorului si hogeacului), care sunt in mod
inerent semnificative, este asociatd cu functia lor
de hotar. Aflandu-se la hotarul dintre lumea exte-
rioard (,,strdina”) si cea interioard (,,a sa”), acestea
au functia de protectie, reprezentand hotarul dintre
lumi, conexiunea si separarea spatiilor, precum si
legatura dintre ele. Semnificatia simbolica a lor in
obiceiurile si ritualurile gdgauze demonstreaza par-
ticularitatile imaginii nationale a lumii.
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