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Rezumat
Pastele Blajinilor la romi:
istoriografia problemei

Acest articol despre istoriografia si analiza surselor
pe tema sdrbatoririi Pastelui Blajinilor la romi este me-
nit sd arate gradul de cercetare a problemei incepand cu
secolul al XIX-lea pana in prezent. Scopul pe care si l-a
propus autoarea este determinarea gradului de cercetare
a problematicii la inceputul secolului XXI in romologia
contemporana autohtona si de peste hotare. S-a intreprins
o incercare de a prezenta principalele etape ale stabilirii
ritualurilor de pomenire ale romilor de citre istoricii ro-
mologi europeni si locali. Este subliniat rolul literaturii
de specialitate, conceputa pentru a completa materialul
teoretic cu date concrete, inclusiv din domenii conexe ale
stiintei. Vorbim despre studiile romologilor europeni, au-
tori ai unor lucréri despre credintele precrestine, despre
sincretismul acestor credinte si despre riturile crestine ve-
nerate de tigani. Bineinteles, autoarea nu poate pretinde céa
este 0 analiza exhaustiva a tuturor surselor straine care re-
flectd tema ritualurilor funerare si memoriale ale romilor.
In zilele noastre, existd suficiente reportaje video, articole
si note in mass-media locala despre Pastele Blajinilor la
romi, pe care acestia il sirbétoresc in fiecare an. Totusi,
inca nu existd studii stiintifice in spatiul nostru dedicate
sarbatoririi Pastelui Blajinilor de catre tigani. Acest articol
are scopul si atraga atentia cercetdtorilor straini si autoh-
toni asupra faptului ca sursa de baza a tematicii enuntate
are incd multe lacune.

Cuvinte-cheie: istoriografie, Pastele Blajinilor, romi,
cercetdri, romologie.

Pesrome

ITacxa bria>keHHBIX y pOMOB:

uctopuorpadua npo6remMsr
JanHas cTaTbs 06 uctopuorpaduu u 063ope UCToy-
HUKOB II0 BOIIpocaM npaszgHoBanuA [Tacxy braxeHHBIX
Y POMOB IIpM3BaHa IOKa3aTh CTENIeHb M3Y4eHHOCTH 3TON
npo6membl HauyHasA ¢ XIX Beka 1 II0 HacTOsIee BpeMsl.
OcHoBHas 3afava, CToALas Mepef aBTOPOM, — OTIpefie-
JINTb COCTOsIHME MCCTIeIOBAHMUII NaHHOI MpoOIeMaTUKL
Hadana XXI B. B COBpeMEHHOI OT€4eCTBEHHON U 3apy-
6exxHoit pomonoruu. IIpefnpuHATa NONBITKA IIOKa3aTb
OCHOBHBIE 3TAIIbl (PUKCAIMY IIOMMHAIBHON OOPAIHOCTH
Y POMOB €BPOMNENCKVMMI ¥ MECTHBIMM VICTOPMKAaMU-PO-
Monoramu. IloguepkHyTa ponb MCCIeNOBaTENbCKON TN-
TepaTyphl, KOTOpas COMep>XUT HNaHHbIE, IpU3BaHHbIE
BOCIIO/IHUTDb TEOPEeTUYeCKMII MaTepyan KOHKPEeTHBIMM
¢daxTamm, B TOM YNUCTIe U U3 CMEKHBIX 00/TacTell 3HaHV.
Peup maer 06 MCCIETOBAHUAX €BPOIENCKUX POMOIIO-
TOB, aBTOPOB pabOT O NOXPUCTMAHCKUX BEPOBAHUAX, O
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CMHKpeTM3Me 3TUX BEpPOBaHUII U COOTIOaeMBIX XpU-
CTMAHCKMX OOpsANOB y poMoB. Pasymeercs, aBTOp He
MOXXeT IIpeTeH/I0BaTh Ha BCeOOBEMTIONINIT 0030p Bcex
3apyOE>KHBIX MICTOYHUKOB, 3aTParuBaIOLIMX TeMy I10XO-
POHHO-IIOMMHA/IbHON 06psHOCTY Y poMoB. Ha naHHbI
MOMEHT B MECTHBIX MacC-MefuA KaXKMIbII TOf] IOsAB/IAET-
Cs1 JOCTAaTOYHO BUEOPEIOPTaXKell, CTaTeil ¥ 3aMeTOK O
[Tacxe brra>keHHBIX Y pOMOB, OTMeYaeMOl MU PeTyIsp-
Ho. OgHaKO B HalleM IPOCTPAHCTBE [IO CUX IOp HEeT HI
OIHOTO Hay4YHOTO MCCIIel0OBaHMS, TIOCBAIIEHHOTO IIpasfi-
HoBaHuIo [lacxu bnakeHHpIx y poMoB. [lanHOE Mccre-
TOBaHMe NPU3BAaHO 0OPAaTUTh BHUMAaHIE 3apyOe>KHBIX U
OTe4eCTBEHHBIX JMCCIefoBaTeNell Ha TO, YTO VICTOYHIKO-
Bas 0a3a 3asABJIEHHO TEMAaTUKMU JJO CUX IIOP VIMeeT MHO-
o Ipo6esoB.

Knrouesble cmoBa: ucropuorpagus, [Tacxa braken-
HBIX, POMBI, ICC/IEOBAHN, POMOJIOTHA.

Summary
The Memorial Easter of the Roma:
the problem’s historiography

This article about the historiography and sources’
review of the subjects of the Roma Memorial Easter ce-
lebration is intended to show the research degree of this
problem from the beginning of the XIX™ century to pre-
sent times. The main goal proposed by the author is to de-
termine the research situation of this problem from the
beginning of the XXI* century in the contemporary local
and foreign Romology. The European and local histori-
ans-Romologists have made an attempt to show the main
stages of fixation of Roma memorial rites. There is em-
phasized the scientific literature’s role, that contains data
intended to complete the theoretical material with exact
facts, including from related fields of science. We are tal-
king about European Romologists, the authors of works
about pre-Christian beliefs, about the syncretism of these
beliefs and the observed Christian rituals by the Roma. Of
course, the author cannot pretend to an exhaustive revi-
ew of the foreign sources regarding the subject of Roma
funeral and memorial rituals. At the present moment in
the local mass-media each year are appearing enough vi-
deo reports, articles and notes about the Roma Memorial
Easter, regularly celebrated by them. However, in our spa-
ce there isn't a single scientific research dedicated to the
Memorial Easter celebration by the Roma. This research is
intended to determine the foreign and local researchers to
pay attention to the fact that the source’s base of this theme
has many gaps until present.

Key words: historiography, Memorial Easter, Roma,
researches, Romology.
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La inceputul studiului privind sarbatorirea Pas-
telui Blajinilor la romii din Republica Moldova, este
necesar sa se tina seama, in primul rand, de faptul
cd romii, indiferent de tara de resedinta, au aderat
la credinte si invéataturi pagane, precrestine inca din
cele mai vechi timpuri, combinindu-le cu respecta-
rea riturilor bisericesti, in timp ce pe teritoriul repu-
blicii noastre, in cea mai mare parte, ei au trecut la
confesiunea ortodoxa, ceea ce este confirmat de pu-
tinele studii care existd la momentul dat. In contextul
acestui articol, nu putem spune care este procentul
populatiei de romi din Republica Moldova in com-
paratie cu alte religii si confesiuni, intrucat aceasta
temad depaseste sfera subiectului studiat.

Aderéind la ortodoxie, catolicism, protestantism,
islam, budism (in functie de tara de resedintd), ro-
mii in viziunile si credintele lor pastreaza anumite
elemente rudimentare, care provin din trecutul in-
departat pagan al acestora. Acest fapt se reflectd in
prezenta unui grad inalt al superstitiilor, utilizarea de
prevestiri si preziceri, idei oculte despre trecut si vii-
tor si credinta in fortele supranaturale.

Datorita izoldrii comunitétii de romi, aceste
manifestari ale paganismului, bazate pe experienta
colectiva, sunt consolidate intr-o anumita masura in
memoria colectivd. Adesea, ambele sisteme: religia
oficiald si sistemul de prevestiri si viziuni in randul
romilor coexistd, pentru cé, crezdnd in Dumnezeu
se poate continua sd se tina cont de un complex de
superstitii si credinte populare cu privire la vreme,
sanatate, familie si viata personald.

Actualitatea temei de cercetare, in modul in care
am formulat-o, este confirmaté de lipsa aproape to-
tala a cercetarilor stiintifice pe acest subiect, atét in
republicd, cat si peste hotare.

In istoriografia occidentala existd lucriri dedi-
cate viziunilor religioase ale tiganilor si credintelor
precrestine. Totusi, in practicile si obiceiurile de po-
menire descrise, de cele mai multe ori nu apare nici
un indiciu privind sarbatorirea Pastelui Blajinilor la
tigani/romi. In timp ce multi cercetitori din Europa
dezbateau problema originii tiganilor si isi exprimau
diverse supozitii despre etnogeneza, istoricul cerce-
tator german Heinrich Moritz Gottlieb Grellmann'
a exprimat o ipoteza corectd, cum s-a constatat mai
tarziu, precizind, la sfarsitul secolului al XVII-lea
céd patria adevarata a tiganilor este India. H. Grell-
mann si-a cistigat faima stiintificd datoritd lucrarii
sale de doctorat ,,Tiganii, eseu istoric despre viata lor,
organizarea sociald si raspandirea acestui popor in
Europa” (1783), in care pentru prima data a fost for-
mulata ideea originii romilor. Dupa ce a fost tradusa
in alte limbi europene, lucrarea lui Grellmann a fost
reeditatd de mai multe ori (1787, 1807, 1810). Unul

din capitolele acesteia (XI) este dedicat conceptiilor
religioase ale tiganilor, care se vor repeta aproape cu
exactitate de adeptii lui Grellmann inca mult timp.
Principalele idei pot fi, in general, rezumate dupa
cum urmeaza:

- Tiganii nu au adus cu ei din tara de origine
nici o religie, prin care sd se poata distinge de
alte popoare, asa cum este cazul evreilor;

- Fiind foarte instabili in alegerea locului de
trai, ei sunt la fel de instabili si in ceea ce pri-
veste religia;

- Asa cum parintii le permit copiilor lor si
creascd fard educatie si studii, tot asa si ei in-
sisi sunt crescuti in acelasi mod, astfel si ei
nu au nicio cunostintd despre Dumnezeu si
morald. Tiganii trdiesc fard de nici cea mai
mica grijd la ceea ce li se va intampla dupa
moarte;

- Atitudinea fata de rugdciune este exprimata
in proverbul valah: ,Biserica tiganeasca este
construitd din slanind si cdinii 0 mdndnca”
(Grellmann 1807: 79-82).

in capitolul ,,Despre boala, moartea si inmor-
mantarea lor” (IX), ne intereseaza acea parte a textu-
lui care se refera nu atat la ritualurile funerare, cit la
practicile de pomenire a mortilor. Afirmand ca tiga-
nii au o sandtate bung, cd in ciuda conditiilor dificile
de trai acestia nu sufera nici de réceli, nici de alte boli
virale, H. Grellmann explica acest fapt prin dragos-
tea lor de viatd, ignorarea medicamentelor, chiar si
in cele mai periculoase boli. De obicei, ei lasa totul
in voia naturii sau a norocului. $i chiar de se imbol-
navesc, ei adaugd putin sofran in ciorba sau recurg la
sangerarea terapeutica, folosind venesectia ca reme-
diu impotriva bolilor. Cénd boala devine un pericol
serios pentru viata, tiganul incepe sa geme si sa se
planga pana ,,isi da sufletul in locul lui de trai obis-
nuit - sub un copac sau in cortul siu” (Grellmann
1807: 68-69). In continuare, ,,pregitirea de moarte
este reglementatd, de obicei, de principiile religioase
ale omului; insd tiganul care nu stie nimic si nu cre-
de nici in nemurirea sufletului, nici in recompense
si pedepse dincolo de aceastd viatd, in cea mai mare
parte moare ca o fiard - necunoscandu-se nici pe
sine, nici pe Creatorul sau, de asemenea, incapabil
sa-si formeze o anumitd parere vizavi de destinul sdu
suprem” (Grellmann 1807: 69).

La finalul capitolului autorul face o observatie
interesantd, comunicandu-ne despre mentalitatea ti-
ganilor europeni din acea perioada: ,,Chiar si in cel
mai mare necaz, tiganul nu are dispozitie rea; el este
mereu vesel si lipsit de griji, moare doar atunci cand
nu poate face nimic in privinta asta” (Grellmann
1807: 71). Pe langa dragostea nemarginita pentru
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viatd, lui ii sunt absolut necunoscute ingrijorarea si
disperarea. De regula, tiganii mureau din cauze natu-
rale, iar sinuciderea sau infanticidul erau la fel de ne-
conceput. Totusi, in Europa Evului Mediu erau dese
cazurile cand tiganii mureau violent (Grellmann
1807: 70).

in Europa Occidentald, numele istoricului si et-
nografului Frangois de Vaux de Foletier, membru al
Gypsy Lore Society, Association des Etudes Tsiganes,
era destul de cunoscut la mijlocul secolului trecut.
Absolvind Scoala de Arhivisti, acesta a devenit in-
teresat de tiganii europeni, scriind una din cele mai
cunoscute lucrari ale sale ,,Mille ans d histoire de Tsi-
ganes” (1970), care deja peste patru ani a fost tradusa
in limbile spaniola si italiana.

Examinand preferintele religioase si ritualu-
rile de inmormantare si comemorare ale tiganilor
din Europa medievald, Foletier se bazeaza in unele
privinte pe cercetdrile lui Grellmann si in altele pe
informatiile culese din arhive eparhiale, inregistrari
de calatorie si opere literare. In ceea ce priveste ati-
tudinea fata de biserica si religie in general, Foletier
il citeazd pe cunoscutul lingvist francez, pedagog si
fondator al antropologiei, baronul Joseph Marie de
Gérando, afirmand urmitoarele: ,,In afari de locu-
rile de pelerinaj, tiganii viziteaza biserici de diferite
confesiuni crestine, in functie de locul lor de trai. In
tari precum Transilvania, unde catolicii, ortodocsii si
reformatii se invecineaza unul cu altul, tiganii aleg
religia stapanului, «care, conform viziunilor lor aris-
tocratice, trebuie si fie cea mai buni din toate». Ei
vizitau aceste biserici, cel putin in cele mai impor-
tante cazuri: botezuri, inmormantéri, iar uneori si
casatorii” (Foletier 1974: 111). In registrele parohiale
adesea erau inregistrari ale botezului copiilor tigani,
iar de multe ori nasii si nasele de botez apartineau
unor familii nobiliare. Pentru o familie de tigani,
certificatul de botez adesea le facilita pelerinajul prin
tarile europene.

O serie de autori, figuri ale Iluminismului din
sec. XVII-XVIII, afirmau ca ,pentru inmultirea
beneficiilor scontate tiganii botezau unul si acelasi
copil de cateva ori”. Despre acest fapt au scris mul-
ti romologi europeni, explicindu-1 prin fenomenul
cd in timpul botezului preotul le didea enoriasilor
mai multe monede de argint. Tiganii, care tot timpul
erau nevoiasi, nu puteau sa nu profite de acest lucru,
ca micar astfel sd-si imbunatiteascd situatia finan-
ciard. Ce tine de inhumdrile religioase, in registrele
parohiale acestea, precum si slujbele de rugaciune,
oficiate mai tarziu pentru odihna sufletelor tiganilor
decedati, sunt adesea mentionate. In aceste cazuri nu
ne putem gandi la un ritual cointeresat, precum in
cazul botezului, pentru ca asemenea ceremonii nu

doar cd nu aduceau foloase materiale, dar erau si im-
povaratoare, precizeaza Foletier. Tiganii au respectat
intotdeauna cultul pomenirii decedatilor lor (Foleti-
er 1974: 113).

Registrele parohiale engleze contin numeroase
marturii despre moartea tiganilor, adesea in biserici
se oficiau slujbe si erau inmormantati ,,regii tigani-
lor”, baronii §i conducatorii. Pentru acest serviciu
familia platea o suma destul de mare, deoarece o ast-
fel de inmormantare era infiptuitd cu o solemnitate
deosebita. Totusi, dupa cum noteaza Foletier, atitudi-
nea preotilor fatd de tigani era negativa. Ei erau invi-
nuiti de toate pacatele si viciile, de interese meschine
(pentru a obtine foloase si daruri) in botezul copiilor,
de minciund, folosindu-se de darul ghicitului, care
era in contradictie cu darul divin al prorocirii, de le-
gaturi cu diavolul.

in ajunul Revolutiei franceze, subliniazd Foleti-
er, a fost efectuata o cercetare ,,de ambele parti ale
hotarului intre Lotaringia si Imperiu’, au fost intero-
gati tiganii i preotii care comunicau cu acestia. Iata
la ce concluzie s-a ajuns: ,tiganii nu aveau propria
lor religie si nu marturiseau religia adevérata; ei nu
aveau nici preoti, nici cdrti religioase (mai mult, nu
aveau scrisul propriu si nu stiau sa citeasca). Cei mai
multi dintre ei apartineau religiei romano-catolice.
Ei isi botezau copiii. Dacd se imbolnaveau, se stra-
duiau sd invite un preot si sd infaptuiasca ultimele
taine” (Foletier 1974: 118).

In secolul al XIX-lea, in diferite biserici cresti-
ne, unii reprezentanti ai preotimii erau uimiti, dupa
cum scrie Foletier, sd vadd marea omisiune in ce pri-
veste tiganii ce locuiau in toatd Europa. In timp ce
multi misionari plecau in scopuri de evanghelizare
pe alte continente, tiganii Europei rimaneau neim-
plicati. Anume atunci pastorii britanici si-au inten-
sificat eforturile in aceastd directie si anume atunci
(in perioada 1835-1840) George Borrow, in numele
Societatii Biblice, a plecat in Spania cu Biblia pe care
a tradus-o in limba tigdneasca.

Foletier subliniazd, atingdnd problema ritualis-
mului funerar si memorial, ca tiganii in Evul Mediu,
ca si in cunoscutul cintec al lui Pierre-Jean de Béran-
ger, nu aveau: ,,Nici leagan, nici acoperis, nici sicriu”
De obcei, ei tineau in taina locul de inmormantare al
semenilor lor, care putea fi pe marginea drumului, la
poalele unui copac sau ldnga un zid de vegetatie, pe
locul de odihna al beduinilor. Foletier aduce in cali-
tate de exemplu inmorméntarea unei batrane tigance
din Anglia, care a fost inhumata, dupa ultimele ei do-
rinte ,,dupd maniera tigdneascd, in rochie rosie si cu
caciuld neagra din blana de castor, fara sicriu, intr-o
vale adanca, la poalele unei stanci” (Foletier 1974:
207). Tata cum Foletier descrie amédnuntit ritualismul
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funerar si de pomenire al tiganilor englezi: ,Obice-
iurile funerare ale tiganilor erau deseori observate in
Anglia: mese de pomenire langa rug; sicriu de stejar,
infrumusetat cu ornament negru, langa care toata
noaptea ard lumandri; marimea cortegiului funerar,
compus din rude si prieteni care au venit de depar-
te. Uneori inmorméntarea are loc nu in locul unde
omul a decedat, ci intr-un alt cimitir parohial destul
de indepartat, dar unde deja sunt inmormantate ru-
dele decedatului. Unele cripte si morminte sunt or-
namentate cu basoreliefuri: calul lui Inverto Boswell®
din 1774, ce se ridicd pe picioarele din spate; un grup
ce reprezintd tatdl, mama si copilul Ronei, sotia lui
Clark Boswell, in anul 1810. Pe mormant este sidit
un copac, spre exemplu de trandafiri” (Foletier 1974:
207). Dupa inmormantare, cortul defunctului sau
caruta lui, lenjeria de pat, hainele, uneori chiar si cos-
tumele scumpe de matase, bijuteriile si majoritatea,
daci nu chiar toate, lucrurile sale, erau arse. Oalele,
oglinzile, farfuriile care nu pot fi arse, erau stricate in
buciti, scrie Foletier. Intr-o anumiti masura, aceasta
se datoreaza fricii pe care o traiau tiganii in Evul Me-
diu de fantomele si spiritele mortilor care se puteau
intoarce la casele lor, dupd cum mentioneaza autorul
lucrarii (Foletier 1974: 208).

Partea cea mai interesantd a acestui subiect este
cultul mortilor in randul tiganilor din Europa de Vest
in secolul al XIX-lea. Se stie ca in Biserica Catolicd
pomenirea mortilor se sarbatoreste in primele doua
zile ale lunii noiembrie: 1 noiembrie - Ziua tuturor
sfintilor si 2 noiembrie — Ziua pomenirii. Se credea,
de asemenea, ci sufletele mortilor in aceastd zi se in-
torc in casele lor si cer hrana ca ofranda celor vii.

Foletier, citindu-1 pe scriitorul local din Roussi-
llion, face urmatoarea descriere a practicii de pome-
nire, notati in 1835: ,In ajunul Zilei tuturor sfintilor,
in ajunul pomenirii mortilor, tatdl familiei aprinde
luméndrile in odaia sa, in numar egal cu numarul
decedatilor, a cdror amintire el vrea si o cinsteasca.
Dupa cind sunetul clopotelor parohiale semnalizeaza
inceputul discutiilor despre viata si faptele minunate
ale decedatilor, iar seara se termind cu rugiciunile
rostite de copii in memoria celor decedati. Rugéciu-
nile care sunt repetate in fiecare noapte pana la stin-
gerea de sine statdtoare a lumandrii, dureaza cateva
zile, in functie de grosimea lumanarii. Tiganii saraci,
de asemenea, practica acest lucru; dar lumina la ei
provine de la firele de bumbac care mocnesc, ce sunt
plasate intr-o mica cantitate de ulei induntrul unui
vas de lut, si care sunt trase prin niste mici orificii,
facute intr-o bucatd de trestie usoard, ce pluteste la
suprafatd” (Foletier 1974: 209).

Se stie ca tiganii, la inceputul patrunderii lor pe
continentul european, cind vorbeau despre originea

lor, insistau cd vin din Egipt. Din acest motiv britani-
cii i-au numit ,,Gypsy” de la cuvantul ,,Egypt” - Egipt.

Cunoscutul cercetdtor indianist Joaquin Al-
baicin, scriitor si autor al biografiei renumitilor dan-
satori spanioli de flamenco (printre care era si a doua
sa bunica, Maria Albaicin, muza lui Serghei Deaghi-
lev), intr-una din cartile sale (1997), dedicate istoriei
si etnogenezei tiganilor, scrie despre asemanarea iz-
bitoare dintre ritualismul funerar si de pomenire al
egiptenilor si tiganilor (Albaicin 1997).

Rezuménd presupunerile istoricilor si filosofilor
greci antici (de exemplu, Diodor din Sicilia) despre
originea indiani a civilizatorilor Egiptului, Albaicin
mentioneazd: ,,Si ce este cu adevérat uimitor e ase-
mdnarea intre sdrbatorile mortilor in Egiptul Antic
si inmormantarile, desfisurate in conformitate cu
lucrurile pe care unele grupuri de tigani le considera
pana in prezent strict traditie tigdneasci. In ceremo-
niile egiptene de pomenire a decedatilor, cripta era
umplutd cu obiecte si delicatese ale decedatului, ca
acesta sa poatd continua s se bucure in lumea cealal-
td de locuinta si comoditati, asemenea celor de care
se bucura in aceastd viatd. Orchestra canta la instru-
mentele sale, in timp ce rudele si prietenii defunctu-
lui stateau la masa de pomenire, in capul careia, dupa
cum se considera, statea chiar decedatul, sarbatorind
in acest mod faptul cd el a intrat pe usa care il separd
de viata vesnicd” (Albaicin 1997: 235).

Netdinuind originea sa tiganeasca, fiind urma-
sul cunoscutilor purtétori ai culturii flamenco, Al-
baicin isi aminteste de inmormantarea strabunicului
sdu: ,,La inmormantarea tiganeascd, familia deceda-
tului acorda atentie celor veniti sa-si ia ramas bun,
desi rudele cele mai apropiate, de obicei, se abtin
de la mancare. Ei beau si cintd la instrumente, cele
mai indragite lucruri personale ale decedatului sunt
ingropate impreuna cu acesta, iar tot restul este ars.
Acest obicei, intr-o stare mai mult sau mai putin in-
tactd, s-a pastrat la tiganii ce proveneau din Europa
de Est, s-a raspandit din Rusia pana in indepdartata
America. La funeraliile strabunicului meu, cunos-
cutul imblanzitor si vinzétor de cai, care a decedat
in primul sfert al acestui secol, era si chitarist, dupa
spusele strdbunicii mele, chitara acestuia pulsa tot
timpul pand isi luau rdmas bun de la el, si in sicriu
alaturi de corpul lui neinsufletit au fost puse tigari
de marca lui iubitd, lotiunea pentru par, de care el
se folosea, precum si ramasitele chitarei acestuia, de
care el nu se despirtea si care a fost imediat ruptd in
buciti de ginerele sdu El Cachule si verisorul sau El
Pelao. De asemenea, se spune ca in timpuri stravechi
era sacrificat si un cal, care era ingropat impreund cu
stapanul sau. Bineinteles, cantecele care rdsunau la
funeraliile timpurilor trecute erau ritualice si indicau
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despre viata si binefacerile decedatului” (Albaicin
1997: 235-236).

In timpul pomenirii defunctului, Albaicin
aminteste de un obicei tiganesc stravechi de a var-
sa pe mormant vin sau o bautura preferata, care se
presupune ca va fi bautd de decedat — acesta, desi
este nevazut, este totusi prezent. Cercetétorul descrie
si un alt obicei raspandit in comunitatile de tigani,
cind rudelor defunctului le sunt inmanate buciti de
panza legate in noduri, cu care a fost masurat sicriul
si pe care acestia le vor pastra ca talismane. Potrivit
lui Albaicin, obiceiul provine de la benzile sfintite si
inmaénate tiganilor de cétre rude in timpul ceremoni-
ilor hinduse pentru a-si aminti mortii.

Dupd cum considera acelasi autor, printre tiga-
nii europeni se obisnuieste sa se respecte pomana sau
o sarbatoare a amintirii defunctului, care are loc la
noud zile dupa moarte, la sase saptamani, sase luni
si la implinirea unui an de la deces (Albaicin 1997:
236).

Unul dintre primii cercetatori care a definit pa-
rerile religioase ale tiganilor/ romilor in perioada so-
vietica a fost Serghei Tokarev, care scria in 1958 cd
»din punct de vedere religios, tiganii s-au asimilat
intotdeauna cu usurintd cu populatia din jur. Peste
tot acestia practicd religia oficiald a acelei tari in care
traiesc. In Rusia tiganii erau toti ortodocsi. <...> Dar
apartenenta la religia oficiala este doar formald. Oda-
td cu aceasta, s-au pastrat si urme ale vechilor credin-
te si obiceiuri magice, animiste si de alta naturd pu-
tin cunoscute noud. Exista idei despre spiritele rele
si bune. S-au péstrat urme ale cultului stramosilor”
(Tokapes 1958: 215).

Un alt cercetitor, V. Sanarov, a mers mai depar-
te, caracterizand in detaliu conceptiile precrestine
ale romilor asupra lumii, bazate pe lucrarile romolo-
gilor occidentali (Canapos 1968: 32-45). Sustindnd
axioma acceptata la acea vreme cd tiganii, din cauza
conditiilor istorice, au fost nevoiti sa ducd un stil de
viatd nomad timp de citeva secole si sd-si schimbe
de fiecare data credinta, ,,adaptandu-se la religia po-
pulatiei care ii inconjoard’, V. I. Sanarov isi dedica
articolul cercetdrii elementelor credintelor religioase
stravechi, in special samanismul in randul tiganilor
(Canapos 1968: 32). Autorul atrage atentia asupra
cultului Arborelui Lumii in reprezentarile romilor:
»liganii din Ungaria si Romania, subliniaza cerceta-
torul, aveau o idee deosebit de dezvoltatd despre Ar-
borele Lumii unic ca sursa de viatd. Originea omului
a fost, de asemenea, legata de acest copac” (Canapos
1968: 33). Printre tiganii din Transilvania, cultul Ar-
borelui Lumii a fost mentionat inca din secolul al
XIX-lea de citre Heinrich von Wlislocki, la ale carui
cercetari se refera adesea V. Sanarov.

Cercetatorii A. V. Cernih si K. A. Kojanov, autori
ai capitolului ,,Viziunile religioase mitologice”, inclus
in colectia ,Isygane” (Moscova: Nauka, 2018) (Yep-
HbIX, KokanoB 2018: 362-366), explorand problema
apartenentei confesionale si a religiozitatii romilor,
afirma: ,In prezent, religia majoritatii grupurilor
etnice de romi din Europa Occidentald si Orientald
este crestinismul. <...> Religia islamica este carac-
teristica in primul rand grupurilor de romi din Asia
de Vest si Centrala, Africa de Nord, Europa de Sud”.
Totusi, subliniazd autorii, ,,majoritatea grupurilor et-
nice de romi din Rusia sunt crestini ortodocsi; mani-
festarile de religiozitate au o serie de trdsaturi sem-
nificative in fiecare grup etnic” (Yepnnix, KoxxaHos
2018: 362).

Referitor la manifestérile vechilor credinte po-
pulare, Cernih si Kojanov noteazd céd printre romi:
»Odatd cu Ortodoxia, se pastreaza credintele tradi-
tionale precrestine. Viziunile mitologice sunt puter-
nice, iar povestile despre personaje mitologice — spi-
ritele naturii — sunt deosebit de populare” (HepHbix,
Kosxanos 2018: 362).

Sistemul de idei religioase si mitologice, dupa
cum noteaza cercetatorii, reprezinta unul dintre as-
pectele complexe si interesante ale vietii populare a
romilor. La momentul scrierii articolului, ,,cele mai
cercetate sunt opiniile religioase si mitologice ale
romilor caldarari din Rusia, in timp ce reconstitui-
rea viziunii traditionale asupra lumii a altor grupuri
de romi din Rusia nu a fost incé suficient studiatd ”
(Yepubix, Koxxanos 2018: 366).

Putin mai devreme, in aceeasi lucrare, cerceta-
torii scriu ca romii caldarari, care au venit in Rusia
din sud-estul Europei sunt de religie crestin-orto-
doxd. ,,O parte insemnata a satrelor de cildarari se
caracterizeazd prin faptul cd rar apeleaza la institu-
tiile bisericesti. <...> Numai slujbele de botez si in-
mormantare sunt considerate obligatorii” (YepHsIx,
Kosxanos 2018: 362).

Autorii considerd cd pastrarea caracterului ,,au-
tonom” al traditiei religioase la romi este conditio-
natd de urmatoarele particularitati: in primul rand,
»de influenta slaba a culturii canonice bisericesti,
inclusiv a caracterului livresc”, in al doilea rand, de
faptul ca pand de curand obiceiurile si textele aveau
exclusiv un caracter oral de existenta si transmitere
datorita naturii analfabete a culturii rome (YepHpIx,
Koxxanos 2018: 366).

In cadrul temei studiate, nu se poate ignora teza
de doctorat sustinuta de Ksenia Trofimova ,,Viziunile
religioase si ritualurile tiganilor din Europa de Sud-
Est (Moscova, 2013). Desi a fost sustinuta la speci-
alitatea ,Filosofia religiei si studii religioase’, teza
poate fi utila pentru intelegerea si descifrarea unora
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dintre credintele religioase persistente ale romilor
(Tpodumosa 2013).

Dintre toti romologii europeni, care s-au intere-
sat de subiecte complet diverse referitoare la tigani:
de la origine, limb4, credinte precrestine, religie si
literatura, cel mai aproape de noi in ceea ce prives-
te paralelismul cu riturile funerare si memoriale ale
tiganilor din spatiul romanesc este Heinrich von
Wlislocki, despre care am scris intr-unul din artico-
lele noastre (Procop 2017: 60-67). Activand din 1896
pana in 1898 in calitate de consultant al lui Hans
Ferdinand Helmolt, specialist in istoria mondiald,
cand acesta lucra la al cincilea volum - ,,Europa de
Sud-Est si Est’, Wlislocki, autorul a peste zece carti
despre tiganii Transilvaniei, cu putin timp inainte de
moarte, a reusit s scrie un capitol despre popoare-
le Europei de Sud-Est si Est, inclusiv despre tigani
(Bmucnouxmnit 1904: 408-417).

Aceastd valoroasd lucrare a fost tradusa din
germana si publicatd in 1904 la Sankt-Petersburg.
»Diverse acuzatii au fost aduse la adresa tiganilor;
printre care se spunea cd acestia ar consuma car-
ne de om, dezgroapand cadavre. Acuzatia, in baza
céreia incd in 1782 in comitatul Hont (Ungaria de
Nord-Vest) au fost executati pe nedrept 45 de tigani,
a luat nastere din obiceiurile funerare ale romilor,
in care se evidentiazd trdsitura dominantd a senti-
mentului lor religios, si anume frica. Defunctul este
inmormantat intr-un loc retras al cimitirului satesc
sau departe de zgomot, undeva la marginea unei
paduri, in mormant este infipt un tarus astfel incat
varful acestuia de-abia se vede din pamant, iar ascu-
tisul aproape ci atinge capul decedatului. Asociat cu
acest obicei este altul, acum aproape disparut: rudele
defunctului, dupa ceva timp, ingropau capul defunc-
tului altundeva, iar in locul unde fusese deshumat,
era infipt adinc in pdmant un tarus. Acest lucru era
facut pentru a grabi descompunerea, intrucat, con-
form credintelor tiganilor, sufletul ajunge in «impa-
ratia mortilor» doar dupa descompunerea completi
a corpului, unde acesta duce o viatd asemanatoare cu
cea de pe Pamant. Probabil, tiganii au fost prinsi in
astfel de actiuni, motiv pentru care a aparut o astfel
de acuzatie” (Bnmucmoukuit 1904: 413).

Datorita publicatiei, sintetizatd din mai multe
lucrari ale Iui Heinrich von Wlislocki, traduse din
germana de cercetitori romani, avem astizi ocazia
sa aflim viziunile tiganilor corturari transilvaneni
despre suflet si nemurire. Conform conceptiilor ti-
ganilor transilvaneni, scrie Wlislocki, ,,oamenii <...>
trdiau vesnic; existd deci o nemurire pamanteasca
pe care oamenii au pierdut-o datoritd nesupunerii
unei femei. Aceasta femeie a fost prima care a mu-
rit pe Pdmant, dupa care a izbucnit un fel de potop,

in care au pierit aproape toti; cei ramasi au avut a se
lupta de atunci inainte cu eforturile si suferinta, la
care s-au addugat boala si moartea” (Wlislocki 2000:
188). Dupa viziunile tiganilor corturari, nemurirea
se afla pe lumea cealaltd, dupa viata in aceastd lume,
iar sufletul este cel care ajunge in impératia cuvenita
a mortilor, de indata ce nu mai riméne carne pe oa-
sele defunctului.

Cunoscutul istoric romolog roman Viorel
Achim subliniaza rolul lucrarilor lui Wlislocki, care
sunt de natura etnologica: ,,Cea mai ampld cercetare
de acest gen a fost realizata in spatiul roméanesc de
citre Heinrich von Wlislocki, la sfarsitul secolului
trecut. El a studiat sub multe aspecte viata corturari-
lor din Transilvania si scrierile sale sunt, poate, cele
mai bogate in date despre organizarea sociald a cete-
lor de tigani” (Achim 1998: 59).

Intr-adevir, un cititor interesat de tema Pastele
Blajinilor la romi poate gédsi multe lucruri interesante
in lucrérile lui Wlislocki, care dezviluie interactiu-
nea ideilor religioase ale tiganilor transilvdneni cu
credintele pagane precrestine. Totusi, o analizd mai
profunda a acestui subiect depdseste scopul lucrarii
de fatd. Aceastd tema meritd o prezentare separata si
detaliata.

Dupa cum a remarcat Andrei Pavaloi, cerceta-
tor din Republica Moldova, ,traditiile si obiceiurile
care s-au dezvoltat printre romii din Basarabia in pe-
rioada interbelicd sunt foarte asemanatoare cu cele
romanesti. Acest lucru se datoreaza tendintei spre in-
tegrare, precum si faptului ca romii au trdit un timp
indelungat printre romani si au adoptat modul lor
de viatd. Ceremoniile savarsite de romi au fost insa
marcate de situatia economici dificila in care se afla
aceasta populatie. Totusi, ei au incercat sd respecte
traditiile lasate din strabuni” (Pdvaloi 2010: 99).

Vorbind despre traditionalele ritualuri funera-
re si memoriale ale romilor céldarari din Romania,
cercetatoarea Delia Grigore scrie cd inainte de nas-
terea lui Iisus Hristos, in majoritatea culturilor an-
tice, moartea era privita ca o tranzitie in ciclul etern
viatd — moarte - viatd, ca o cale necesara spre o noud
existentd pe Pamant, fird durere, indoieli si frica.
»Modul de gandire crestin a adus frica de moarte,
groaza cauzatd de descompunerea corpului, imagi-
nea mortii ca o consecintd teribila a pacatului origi-
nar, de care singurul vinovat se face omul” (Grigore
2001: 90-93). In comunititile traditionale ale romilor
caldarari, dupa cum mentioneaza autoarea, moartea
este un subiect inchis de discutie. Acest punct de ve-
dere se bazeaza pe credinta tiganilor in noroc, o in-
tamplare fericitd si soartd. Romilor li se recomanda
sa evite discutiile pe aceasta tema, pentru a se proteja
pe ei insisi si pe familiile lor de necazuri.
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Pe langd faptul cd existd o intreaga gama de ges-
turi si modele de comportament care sunt interzise,
in timpul unei inmorméntari nu poti pronunta nu-
mele defunctului si este interzis sa culegi flori de pe
mormant, cu atat mai mult s le mirosi; nu poti trece
pe langa umbra unei cruci sau a unui monument de
pe mormant s.a. Respectarea acestor tabuuri vorbes-
te nu de frica de moarte, care, la urma urmei, este
inevitabila pentru fiecare organism viu, ci despre
prevenirea mortii subite sau accidentale a corpului
fizic al celui ce le-a incalcat.

Delia Grigore nu mentioneazé Pastele Blajinilor
in mod direct, vorbind doar despre traditiile de po-
menire dupd inmormantare: ,,In timpul ceremoniei
de pomenire romii cdlddrari stau impreuna toate trei
nopti, beau si canta impreuna, pentru a-i lua deceda-
tului puterile <...> si pentru a nu-i permite sa cedeze
tentatiei sd ramana legat de viatd si sa se transforme in
fantoma <...>. Chiar §i mai tarziu, dupd inmormén-
tare, asa-numita «pomand» (sarbatoarea memoriei)
este doar un obicei preluat, este un semn al fenome-
nului de aculturatie in principal pentru cd lucrurile
defunctului, considerate necurate, de obicei erau arse,
cel putin in timpurile nomade, dar chiar si in zilele
noastre ele nu pot fi transmise ca mostenire sau cado-
uri in memoria decedatului” (Grigore 2001: 92).

Romii cdldérari cred in nemurirea sufletului,
care va continua sa traiascd pregatindu-se pentru o
noud viatd pe Pamant. Reincarnarea este accesibila
pentru toti acei care nu s-au realizat in aceasta viata,
decedind la o varstd tdnard sau timpurie. Pe de alta
parte, la romii cildérari exista frica ca sufletul poa-
te sd ramé4na pe Pdmant si ca o fantoma sa provoace
rau altora. E posibil sa se protejeze de acesta doar cu
respectarea practicilor protectoare ale interdictiilor
si ritualurilor.

Ca atare, romii nu au o frica pronuntati fata de
moarte, considera Delia Grigore, tiganii nu sunt pre-
gatiti sa intdmpine moartea nici la varsta batranetii,
nici in situatia unei boli incurabile, deoarece ei con-
stientizeaza cd ,,moartea nu existd cu adevarat, aceas-
ta e doar iluzia mortii corpului, iar insusi corpul este
iluzoriu, precum si toate lucrurile necurate, dacé le
interzici imputernicirea” (Grigore 2001: 90-93).

Evident, atunci cand studiem Pastele Blajinilor
la romii din Republica Moldova, trebuie si luam in
considerare imprumuturile etnoculturale de la po-
poarele care au trdit si traiesc impreuna cu romii.
Avand in vedere faptul ca pana la jumitatea secolului
trecut, tiganii au continuat sa migreze intens si are-
alul lor de nomadizare erau tarile vecine, ideile lor
religioase si precrestine despre ritualurile funerare si
memoriale s-au format sub influenta contactelor et-
no-culturale cu vecinii lor. Bineinteles, mai apropiati

de acestia in plan cultural s-au dovedit a fi atat roma-
nii ingisi, precum si tiganii romani, reprezentanti ai
diferitelor grupuri etnografice.

Explorand aceastd tema, vom tine cont de pa-
ralelele in formarea sarbatoririi Pastelui Blaginilor,
gasite de etnografi romani celebri precum Simion
Florea Marian, Ion Ginoiu si altii.

In lucrarea lui Simion Florea Marian, ,,Sarbto-
rile la romani: studiu etnografic”, Pastele Blajinilor
este descris ca Pastele Rohmanilor, ce reprezinta, in
esentd, unul si acelasi lucru (Marian 1994: 237-248).
Pentru a intelege ritualismul funerar §i memorial
in spatiul roménesc in ansamblu, este necesar sa ne
familiarizdm cu lucrérile lui Ion Ghinoiu. Viziunile
acestuia despre suflet si soarta nepdmanteana a omu-
lui sunt reflectate in opera ,,Lumea de aici, Lumea de
dincolo” (Ghinoiu 1999). Despre Pastele Blajinilor
gasim studii etnografice ale acestui autor si in lucra-
rile: ,Duminica Tomei. Pastele Blajinilor. Comoara
satelor: calendar popular” (Ghinoiu 2005: 95), ,,\Var-
stele timpului” (Ghinoiu 1994).

Cercetarea ritualismului memorial al romilor
din Republica Moldova este un pas important, di-
rectionat spre conservarea patrimoniului cultural al
romilor si al reprezentantilor altor etnii §i grupuri et-
nice, cu care acestia nemijlocit contacteazd. Cu toate
acestea, sursa de baza a tematicii analizate are pana
in prezent inca multe lacune.

Se stie cd cercetdrile asupra ritualismului me-
morial afecteaza direct ritualismul funerar, discutiile
despre care intre romi depaseste ceea ce este permis,
fiind un subiect tabu. Acest lucru explicd, in mare
mdsurd, lipsa investigatiilor despre Pastele Blajinilor,
insotite de materiale de teren.

Astfel, istoriografia tematicii Pastelui Blajinilor
la romi, atét strdind, cat si autohtond, la inceputul se-
colului XXI continud sa rim4na nesemnificativa. Pu-
tinele lucrari si publicatii istorice analitice intemeiate
pe cercetari de teren, analiza documentelor de arhiva
si sursele personale, care stau la baza acestei istorio-
grafii, completeaza doar partial aceastd tema.

Note

* Acest articol a fost elaborat in cadrul programului de
cercetare: ,Cercetarea si valorificarea patrimoniului
cultural construit, etnografic, arheologic si artistic din
Republica Moldova in contextul integrérii europene” /
170101.

In 1804, in cadrul Facultitii de Filosofie a Universititii
din Moscova a fost infiintatd Catedra de Istorie Univer-
sala, Statistica si Geografie. H. Grellmann a devenit pri-
mul profesor ordinar al acestei catedre, insé tot in ace-
lasi an, 1804, el a decedat de tifos.

»In curtea bisericii din Calne, Wilts se afla o cripti (de
obicei, denumitd ,Mormént tiganesc”), inaltatd in me-
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moria lui ,,Inverto Boswell”, care, dupd cum se spune,
era print sau (cel putin) fiul ,regelui tiganilor”. Vedeti
mai detaliat: ‘Gypsy’s Tomb at Calne, Gentleman’s Ma-
gazine (August 1818), p. 112. Apud.: Alexandra L. Dray-
ton ‘Paper Gypsies’: Representations of the Gypsy Figure
in British Literature, C. 1780-1870. A Thesis Submitted
for the Degree of PhD at the University of St Andrews,
2011, p. 58. http://hdLhandle.net/10023/3110 (vizitat
14.03.2024).
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