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RITURILE LA NASTERE SI BOTEZ ALE CREDINCIOSILOR DE RIT
VECHI DIN REPUBLICA MOLDOVA'

Rezumat
Riturile la nastere si botez ale credinciosilor de rit
vechi din Republica Moldova

In aceasta lucrare, pe baza interviurilor cu informatori
din localitati ai Republicii Moldova cu o sedere compacta a
credinciosilor de rit vechi, sunt prezentate particularitatile
riturilor de nastere si botez in mediul lor. Ciclul nasterii
si botezului contine o serie de etape succesive, ce includ
obiceiuri si rituri care preced nasterea, nasterea in sine,
precum si etapele ulterioare asociate cu purificarea si soci-
alizarea. Originile credintei despre natura contradictorie a
naturii feminine, inerente viziunilor antice ale lumii, si au
originea in ideea dualitatii ei, asociata cu riturile de trecere.
Pentru a preveni influenta transcendentald, cultura traditi-
onala prescrie femeii sa respecte interdictiile asociate im-
puritatii rituale. Totodata, exista si reglementari menite sa
protejeze mama si copilul de manifestarile fortelor nocive.
Articolul descrie interdictiile si prescriptiile pentru o feme-
ie Insarcinata si lduza, relatia acesteia din urma cu moasa,
particularitdtile alegerii nasilor la credinciosii de rit vechi.
Obiceiurile si riturile asociate nasterii copilului vizeaza:
1) protejarea vietii si sanatatii femeii aflate in travaliu si a
pruncului, 2) eliminarea pericolului perioadei de tranzitie.
Autorul dezvaluie atitudinea respondentilor fatd de credin-
tele populare.

Cuvinte-cheie: rituri la nastere si botez, credinciosi
de rit vechi din Republica Moldova, femeie insarcinata, fe-
meie in travaliu, prunc, rituri de tranzitie.

Pesiome
PonniibHO-KpecTUILHASI 00PSIAHOCTH CTAPOOOPsIIIEB
Pecnyéuxu MosnoBa

B manHo#i pabote, Ha OCHOBE UHTEPBBIO ¢ HH(pOpPMa-
TOpaMH M3 HaceNEHHbIX IMyHKTOB PecrnyOmuku Momnmosa
C KOMIIaKTHBIM MPOXXMBAaHUEM CTapoOOpSILEB, IPEACTaB-
JIEHbI 0COOCHHOCTH POIMIBHO-KPECTHILHOW OOPSIHOCTH
B UX cpee. PoauibHO-KpeCTUIIBHBIA LIUKIT COAEPKUT PSI
MOCJICIOBATEIILHBIX JTAIOB, BKIOUYAIOIINX OObIYan U 00-
PsZIbL, IPEALIECTBYIOIINE POJaM, COOCTBEHHO POJbl, @ TaK-
JKE MOCIEYIOIINE 32 HUMU 3Tallbl, CBSI3aHHBIE C OUUILCHU-
eM ¥ cornuanu3anuei. ictoku yoexaeHuss OTHOCUTENBHO
IIPOTUBOPEUYHUBOCTU KEHCKOM IPUPOIBI, CBOMCTBEHHOIO
JPEBHUM B3MJIsIaM Ha MHUp, OepyT Ha4yajo B MpeAcTaBiie-
HUSIX O €€ IBOMICTBEHHOCTH, KOTOpasi CBA3aHa C 00psIamMu
nepexona. Ui npeaynpeskaeHus BO3AECHCTBUS IOTYCTO-
poHHel cdepbl TpaJMIMOHHAS KYJIbTypa MpPEANUCHIBAET
JKEHILMHE COOMIONATh 3aMpeThl, CBS3aHHBIE C PUTYaJIbHOU
HeuucToTo. Hapsiny ¢ 3TMM CyLIECTBYIOT TaKKe IPEAIH-
CaHWs, IPU3BAaHHbBIE 3aIIUTUTH MaTh U PeOCHKA OT MPOSIB-
JICHUH BPEIOHOCHBIX CHJI. B cTaThe ONMCHIBalOTCS 3alpeTh
Y MIpeNnucanus sl OepeMeHHON U POUBIIEH KEHITUHBI,
B3aWMOOTHOIIICHHS TIOCIIeAHEH ¢ 0aOKOH-IOBUTYXOM, 0CO-
OEHHOCTH BBIOOpa KPECTHBIX Y cTapoobpsiaues. OObluau u
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00psAbl, CBSI3aHHBIC C POXKICHUEM peOEHKa, HalpaBJIeHbI
Ha: 1) coxpaHeHHe XKU3HU U 310POBbSI POXKCHHIIBI M MJIa-
JIeHIa, 2) yCTpaHEHHEe OIAaCHOCTH MEPEXOJHOTO MEepHOIa.
ABTOp pacKpbIBaeT OTHOILCHNE ONPOILECHHBIX K HAPOAHBIM
TIOBEPbSIM.

KoaioueBble cioBa: poaMiIbHO-KpPEeCTHIIbHAS 0OpAA-
HOCTB, crapoodpsusl Pecriyonmikun MongoBa, GepemeH-
Hasl, POXXEHHIIa, MiIajieHell, 0OpsIIbl TIepexoa.

Summary
Maternity and baptismal rites of the Lipovans of the
Republic of Moldova

In this article, based on interviews with informants
from settlements of the Republic of Moldova with a com-
pact residence of Old Believers (Lipovans), the features of
the maternity and baptismal rituals in their environment
are presented. The maternity and baptismal cycle contains
a number of successive stages, including the customs and
rituals that precede childbirth, the birth itself, as well as the
subsequent stages associated with purification and social-
ization. The origins of the belief about the contradictory
character of the female nature, inherent in ancient views
of the world, originate in the concept of her duality, which
is associated with the rites of passage. In order to prevent
the influence of the otherworldly sphere, traditional culture
prescribes a woman to observe the prohibitions associ-
ated with ritual impurity. Along with this, there are also
regulations designed to protect the mother and child from
manifestations of evil forces. The article describes the pro-
hibitions and prescriptions for a pregnant and giving birth
woman, the relationship of the latter with a midwife, the
peculiarities of the choice of godparents among the Old
Believers. The customs and ceremonies associated with
the birth of a child are aimed at: 1) preserving the life and
health of the woman in labor and of the baby, 2) eliminating
the danger of the transition period. The author reveals the
attitude of the respondents to popular beliefs.

Key words: maternity and baptismal rituals, Old
Believers of the Republic of Moldova, pregnant woman,
woman in labor, infant, rites of passage.

Studierea riturilor la nastere si botez se reali-
zeazd de noi in conformitate cu studiul ritualitatii
familiale ale lipovenilor din Republica Moldova,
impreund cu nunta, inmormantarea i memoriale.
Cercetarea a fost realizatd pe baza unui chestionar
special elaborat. Au fost realizate o serie de intervi-
uri extinse cu informatori care locuiau in sate cu o
populatie compacta de lipoveni (Cunicea, Egorovca
etc.), precum si in orage unde existd un numar mare
a lor, inclusiv Chisindu si Edinet.
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Daca e sa vorbim despre trasdturile comune
care leaga ritualurile la nastere a diferitor natiuni,
trebuie tinut cont de urmatoarele: ,Ritualurile la
nastere sunt un complex al riturilor ciclului de viata
asociate cu nasterea unei persoane. La fel ca toate
ceremoniile de tranzitie, cea de nastere marcheaza
o schimbare a statutului social — atit a nou-nascutu-
lui, <...> cat si a parintilor sai” (bompmas... 2016).
Particularitatile asociate tranzifiei de la un statut so-
cial la altul, schimbarea acestuia, includ urmaétoare-
le: ,,Nasterea a fost perceputd ca un analog al mortii
(de unde si asemanarea unor ritualuri de nastere cu
elementele de inmormantare), asociate cu pericolul
si ritualul impuritatii” (bonpmras... 2016).

Riturile de tranzitie, in forma lor clasica pentru
prima data identificate de A. van Gennep si desem-
nate prin termenul corespunzator in cartea cu ace-
lasi nume?, au fost impartite de el in trei categorii:
preliminare (rituri de separare), liminare (interme-
diar) si post liminare (ritualuri de incluziune) (Van
Gennep 1999: 24).

Cercetatorii acestei tematici remarca asemana-
rea semnificativd a complexului ritualurilor de nas-
tere si botez ale credinciosilor de rit vechi / lipoveni
cu ritualitatea rusilor, in general, precum si a slavo-
nilor. ,,La fel ca in ritualitatea de nastere ruseasca
in general, scrie E. V. Paunova, obiceiurile i ritu-
alurile asociate nasterii la credinciosii de rit vechi
/ lipoveni se raporteaza la: 1) pastrarea vietii §i sa-
natatii femeii aflate in travaliu si a nou-nascutului,
asigurand dezvoltarea sandtoasa a acestuia; 2) re-
stabilirea echilibrului natural, neutralizarea perico-
lului perioadei de tranzitie asociat cu deschiderea
temporard a frontierei Intre doua sfere (al sau — a
altuia, puritate — impuritate)” (Ilaynosa 2005: 154).

Vom incerca in continuare sd aratam justetea
celor spuse folosind numeroase exemple culese
din interviurile cu informatori (este clar ca majo-
ritatea covarsitoare a acestora sunt femei, datorita
specificitatii zonei in cauza) din locurile de sedere
compacta ai credinciosilor de rit vechi ai Republicii
Moldova.

Trebuie subliniat faptul ca existd foarte pu-
tine lucrari referitor la studiul ritualitatii familia-
le (in special a nasterii §i botezului) a lipovenilor
din Republica Moldova. Pe fondul lor, se remar-
ca prin profunzimea sa articolul N. S. Dusakova,
care a studiat o serie de aspecte legate de cultura si
mentalitatea lipovenilor din regiunea nord-vestica
a Marii Negre. Ea mentioneaza: ,,Analizand studi-
ile culturii credinciosilor de rit vechi din regiunea
nord-vestica a Marii Negre, nu putem sa trecem cu

vederea faptul cd ritualul de nastere este dintre cele
mai putin studiate” (lymraxosa 2018: 133).

In ciuda faptului ci unii informatori au subli-
niat ca printre lipoveni ,,totul se face doar cum zice
biserica”, ,,nu se ocupa de prostii (semne din popor
etc.)” (C.A.S.), se pare ca acestea sunt spuse prea
categoric: traditiile populare, mai mult sau mai pu-
tin, sunt inca respectate. Acest lucru se aplica nu
numai ritualurilor de nastere, ci si, de exemplu, a
nuntii. Cu ceva timp in urma, cand colectam ma-
teriale folclorice (inclusiv cantece de nunta strans
legate de ritualurile nuntii) in satele enumerate
mai sus, unul dintre informatorii din satul Pocrov-
ca spunea autorului acestui articol: ,,La nuntd mai
intai se canta imnuri bisericesti si apoi alte cantece,
populare” (B.I.M.).

Perioada prenatala. Trebuie remarcat ca fap-
tul de a avea multi copii in familie era considerat o
binecuvantare. Informatorii explica acest lucru prin
nevoia de brate de munca in sat. ,,Si inainte erau
multi copii <..>. Soacra avea unsprezece copii in
familie, socrul avea sapte” (C.A.G.). Oamenii au
invatat din experientd ca unei familii numeroase
ii este mai ugor sa Infrunte greutatile vietii. Acest
lucru este dovedit de urméatorul proverb care preva-
leaza in mediul credinciosilor de rit vechi: ,,)Kutb y
Kyne — He 6oznets y myne” (Unde-s multi — puterea
creste). Ei cred cd daca Domnul da multi copii, el
va trimite §i ocazia de a castiga o paine pentru ei:
«acTtp bor nurenka, nacte u xJeOymek Ha HETOY»
(Dumnezeu daca da copii, le va da si paine). Am
remarcat un fapt interesant, dupa parerea noas-
trd, atunci cand se construia casa pentru tineri, tot
atunci ,,precaut, se punea un carlig special pentru a
atarna leaganul pruncului” (C.T.L.), asteptat de soti.
Desfranarea si copilul ndscut din ea — erau blamate
si considerate o mare rusine: ,,Desfranarea era un
pacat greu, o Incalcare a tuturor legilor” (C.N.G.).

Se ascundea sarcina, se vorbea celor dragi des-
pre asta? Era frica de deochi in aceastd privinta?
Dupa cum marturisesc respondentii nostri, acest
lucru nu era interzis, ci dimpotrivd, era imposibil
de ascuns. Despre sarcina se spunea rudelor, fami-
liei. Se credea ca ascunderea acestui fapt va duce
la situatia incat copilul s nu vorbeasca mult timp.
Potrivit informatorilor, ticeau o perioada de timp,
pana cand sarcina nu devenea vizibila, doar cei care
nu au aveau copii: le era frica sa-i deoache, precum
si,.cele, care erau fete mari”, adica, nemaritate.

Pentru o femeie insarcinata, exista o serie de
prescriptii si interdictii. De-a lungul sarcinii trebuia
sd se pazeasca cu o grija deosebita prin diferite mij-
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loace crestine: ,,...Sa Inceapa si termine ziua cu ru-
gdaciune, sa faca semnul crucii inainte si dupa masa,
sa nu paraseasca casa fara a se ruga cerului. <...>
Dimineata, ziua si inainte de culcare, mai des de-
cat de obicel, sd citeasca rugdciunile: «Dumnezeu
sa se ridice...», «Tatal nostru...» si altele, precum
si versete religioase si rugaciuni. Mersul la biserica
in zilele de sarbatori religioase si duminica trebuia
strict respectat” (Apcnanosa 2010: 30).

Informatorii nostri ziceau ca femeile Tnsarci-
nate trebuiau sd respecte cu strictete diferite reguli
obligatorii pentru credinciosii de rit vechi. In plus
fatd de cele acceptate in general, exista rugaciuni
speciale care ajutd tocmai la purtarea copilului in
timpul nagterii. Astfel, un informator din Edinet,
vorbind despre interdictiile si prescriptiile pentru
femeile insarcinate, a impartasit urmatoarele infor-
matii §i amintiri: ,,Clar cd nu avea voie sd mearga
cu capul gol pana la fantana. Era o interdictie pentru
toatd lumea. Si femeia insarcinata, cu atat mai mult,
nu putea. De sarbatori, toate interdictiile si obiceiu-
rile erau respectate cu strictete. Mai ales pentru cele
insarcinate. In general, existau o multime de astfel
de interdictii pentru femeile insarcinate, acum nici
nu imi mai amintesc... In fiecare seard, inainte de
somn femeia Insdrcinatd, trebuia sa citeasca «Visul
Prea Sfintiei de Dumnezeu Néscatoare». Acest lu-
cru o ajuta pe femeie sa poarte copilul si la nastere.
Si bunica mai spunea: «Trebuie sa-i cerem sfintilor
Kirik si Iulita® ca sa va ajute sa nasteti». Au fost
astfel de sfinti. Erau pentru femei. Lor li se adre-
sau. Stiu chiar cd mama mea a avut o icoana (si o
are, i-am dat-o doar fetelor [fiicelor]), doua icoane
a sfintilor Kirik si Tulita, pe 28 iulie. Si mama mea
spunea: «Acestea sunt icoane pentru femei, ele aju-
ta femeile n timpul nasterii, in toate acestea, cand
te rogi la ele»” (C.A.G.). Crucea, rugaciunile, apa
sfintita sunt principala paza a gravidei si a copilului
nenascut, spun informatorii: ,In timp ce am fost in-
sarcinatd de doua ori cu fetele mele — nu era o astfel
de interdictie. Imi amintesc era ceva ca o clacd, un
astfel de ajutor, iar eu eram insarcinata cu fiica mai
mare. $1 Imi amintesc cum bunica stitea deopar-
te si-mi zise: «Vino la mine». Apoi mi-a desenat o
cruce pe frunte. Si spune: «Ca s nu te deoachey.
Atunci cand eram insarcinata” (C.A.G.).

Din spusele lor, metodele de protectie (apotro-
pe) sunt folosite ,,pentru orice eventualitate” (C.T.1.),
,»asa spun babele” (L.L.V.) (de exemplu, legarea fi-
rului rosu la incheietura mainii etc.). Exista o serie
de interdictii pentru femeile insdrcinate, dezvaluite
in interviurile cu informatorii nostri: nu avea voie sa

coase, sa paseasca peste un obiect lung si ingust (de
exemplu, peste o franghie), sa poarte sicriul — ,,alta-
datd se credea ca femeile trebuiau duse la cimitir de
catre femei, iar barbatii de catre barbati” (C.N.G.),
sa atinga animalele, sa se uite la foc, sd nu permita
sa fie speriatd?, etc. Aceste interdictii sunt descrise
in detaliu 1n articolul lui N. S. Dusakova (/lymakoBa
2018: 133-150). Nu orice informatoare si nu referi-
tor la orice interdictie era in stare sa explice de ce
nu poate fi efectuati o actiune sau alta. In astfel de
cazuri, ele explicau ca au respectat aceste interdictii
(,,odata ce au spus, ar trebui sa fie asa” — C.A.G.),
deoarece mamele si bunicile lor le-au respectat si
au avut grija ca fiicele si nepoatele lor sa nu incal-
ce aceste reglementari: ,,Ei bine, fetele obisnuiau sa
poarte parul impletit. Dar chiar si pe vremea noas-
tra, cand eram insarcinate, ne era interzis sa ne taiem
parul” (L.L.V.); ,,Nu puteai tunde parul. Era foar-
te strict. Bunica mea ma lasa sd ma tund. Parul imi
era scurt, apoi a Inceput sa creasca din nou, a fost
greu, am ramas [insarcinatd] vara si ea imi spunea:
«Doamne fereste, nu-ti poti taia parul». Nu se putea
coase, mai ales cand haina era imbracata pe cineva
etc. Trebuia luat acest lucru separat, astfel incat sa
nu fie pe cineva [imbracat]. Toate acestea erau foar-
te stricte... ” (C.A.G.).

Unii informatori relatau ca credintele populare,
»ceea ce nu este in Scripturi”, sunt toate inventate
(adica superstitie) si nu au crezut in ele. De exem-
plu, una dintre ele zicea cd in timpul sarcinii i-a
placut sa tricoteze, dar 1 s-a spus cd nu e voie, altfel
cordonul ombilical ar putea sufoca pruncul. ,,Dar
am tricotat §i nu s-a intdmplat nimic, intr-un ceas
bun, slavd Domnului, totul a fost bine” (A.C.A.).
,,Joate acestea sunt dobandite, toate aceste credinte
populare conform carora o femeie insarcinata nu ar
trebui sa mearga la inmormantare etc. Acest lucruri
nu au legatura cu credinta” (C.O.P.). ,,Oamenii le-
au inventat. Probabil ca vroiau sd o protejeze pe
gravida” (B.C.A.).

Femeia nsarcinatd nu era scutitd de treburile
casnice, de munca pe camp, dar o facea reiesind din
starea §i capacitatile ei: ,,Femeia insarcinata manca
ce isi dorea, muncea cat putea” (C.A.S.). In ultima
etapd a sarcinii, femeia era scutitd de munci care ar
fi dus la suprasolicitare. Cu toate acestea, se credea
ca daca se migca mai mult, mai ales in ultima peri-
oada inainte de nastere, atunci 1i va fi mai usor sa
nasca: ,,Soacra mea a nascut 5 copii, Tnainte de a-l
naste pe sotul meu, care este al saselea. A mai avut
un fiu care a murit devreme. Si iatd ce mi-a poves-
tit: «Cand simteam ca salele, burta incep sa doa-
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rd, luam doua galeti in maini, mergeam la fintana,
aduceam apa si Incédlzeam baia. Ma imbdiam bine,
faceam o baie de aburi si fugeam la maternitate»”
(C.A.G.). Cu toate acestea, informatorii mai in var-
sta spuneau ca uneori se intdmpla sd nasca chiar pe
camp: ,,Daca, bundoara, trebuia sa nasca vara, cand
lucrau pe camp, dormeau acolo, atunci se Intampla
sa nasca acolo, pe camp” (C.T.L.).

Perioada nagterii. O particularitate importan-
ta a acestei perioade a fost remarcata de A. K. Bai-
burin: ,,Este semnificativ faptul ca nasterea in sine
<...> (cand trece fara complicatii) nu are un ca-
racter ritual” (subliniat de noi — T. Z.) (baiitOypun
1993: 57). Vorbind despre corelatia diferitelor ci-
cluri ale vietii si ritual, el remarca: ,,O persoana
se naste si moare numai in cadrul ritului. Ritul in
societatea arhaica si tradifionald tinde sa absoarba
evenimentul. Deci, nasterea in sine este doar un
episod din structura ritualurilor nasterii (eviden-
tiat de noi). Ritualul nasterii incepe mult mai de-
vreme decdt nasterea si se incheie dupd o perioa-
da foarte lunga de timp dupa nastere” (baiiOypun
1993: 36-37).

Capacitatea femeii de a avea copii o implica
in lumea cealalta si, intr-un anumit sens, determi-
na legatura ei cu moartea. Astfel, femeia, pe de o
parte, detine potentialul pentru nasterea unei noi
vieti si, pe de alta parte, poartd o amenintare laten-
ta datoritd implicarii sale in sfera lumii de dincolo.
Conform credintelor populare, astfel se manifesta
dualitatea naturii sale. ,,Conexiunea unei femei cu
lumea cealaltd, ca urmare a capacitatii sale de re-
producere, da nastere unei atitudini fatd de ea ca
creatura care este atdt un conductor al binelui, cat
si o sursd de amenintare constantd” (Tpemienok
2017: 142). Pentru a preveni efectele nocive ale
celeilalte lumi, cultura traditionala prescrie femeii
sa respecte o serie de interdictii asociate impurita-
tii rituale.

Informatorii nostri relateaza: ,,Mama mea a
nascut acasa. La domiciliu. Anterior, nu erau fe-
Iceri, dar erau moase. Dar <...> vara, cand se lu-
cra pe camp, <...> se Intampla sd nasca acolo, pe
camp” (C.T.I.). Se stie ca nu cu mult timp in urma
s-a recurs la ajutorul lor in anumite cazuri: ,,Erau
moase, erau chemate la cele femei care nu aveau
timp sd ajungd [la spital]. Iatd chiar prietena mea,
din acelasi an cu mine (informator nascut in 1967 —
T. Z.) <..>. Ea cu mama ei mergeau pe camp spre
spital, dar nu au avut timp si a trebuit sa cheme o
moasa” (L.L.V.). Astfel, informatorul marturiseste
(cu referire la persoane si circumstante concrete)

ca chiar si la sfarsitul anilor 80, uneori, cel putin
in situatii de urgentd, solicitau ajutorul moaselor.
in prezent, in sate nu mai exista moase.

Moasa era chematd acasa. ,,Ea masa femeia in
travaliu §i o povatuia. Ea i1 spunea cum sa trateze
pruncul, cum sa-1 hraneasca. Adica o indemna si in-
vata. Si 1i Indrepta bratele si picioarele copilului”
(C.A.S.). Aceasta ,,indreptare a bratelor si picioare-
lor” nu era doar un masaj: in special, moasa tragea
bratul drept transversal spre piciorul stang si invers
— bratul stang spre piciorul drept. V. A. Moskvina
vede aici urmatoarele: moasa parea sa-1 intoarca pe
dos pe nou-ndscut (care era dintr-o altd lume): con-
form credintelor populare, in lumea cealalta exista
o imagine 1n oglindd — ceea ce este ,,acolo” fata,
,»aici” devine spate si invers (pentru mai multe de-
talii vezi: Mocksuna 1998: 112-120). In aceasta lu-
crare, nu este posibil sd se descrie mai detaliat rolul
moasei, relatia ei cu femeia in travaliu etc., dorinta
de a dizolva legdtura sacra formata in timpul naste-
rii intre femeia nascatoare i moasa (ritualul ,,spala-
rii mainilor”), mentinerea relatiilor in viitor cu acei
copii pe care i-a primit etc., asa cd vom incerca sa
acoperim aceste aspecte intr-o alta publicatie.

Ni se pare corectd pdrerea cercetatoarei
G. 1. Kabakova ca nasterea, daca consideram mo-
mentele de tranzitie, intr-un anumit sens reprezin-
ta si moartea: ,,0 femeie insdrcinata, purtatoarea a
doua suflete, moare, dand nastere la doua noi fiinte
independente: copilul si mama” (Ka6axosa 2001:
74).

Perioada postnatala. Printre actiunile ritualice
din perioada postnatala, cercetatorii disting doua
grupuri esentiale: 1) riturile de curdtare menite sa
»protejeze comunitatea de impuritatea postnatala
a mamei $i nou-nascutului”, 2) ,actiuni ritualice
care vizeaza socializarea primard a nou-nascutului”
(pentru mai multe detalii vezi: [laynosa 2005: 144).

Dupa nastere, pana la pronuntarea rugdciunii
de curdtare, femeii care a nascut 1i era interzis sa
pardseasca ograda casei. ,,Nu avea voie sd mearga
la fantana, sa paraseasca curtea, sa se intalneasca cu
altii” (C.A.S.); ,,Ea insdsi trebuia sa pronunte ruga-
ciunea. Si rugdciunea pentru copil, dacd era nebo-
tezat” (L.L.V.). Dar rudele si apropiatii ei puteau sa
0 viziteze.

In unele sate, de exemplu, in Pocrovca, s-a pis-
trat partial obiceiul numit Rodina. Femeile sunt in-
vitate la sarbatoarea In cinstea nou-nascutului, care
are loc la doua saptdmani dupa nasterea sa. Rudele
si apropiatii Tncearca sa pregateasca mese delicioase
pentru sarbatoare. Toatd lumea se aduna in casa bu-
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nicii femeii ce a nascut. Bebelusului i se ofera cado-
uri — scutece, pantalonasi etc. ,,Bunica tinerei mame
ofera imbracaminte bunicii din partea tatalui. i da
pentru nepot o batista, un halat, un sort, numesc cu-
metrii. Parte a ceremoniei este Tmbadierea: «Aici bu-
nicile <...> 1si scufunda nepotul in apa saturata cu
plante medicinale, aromate, aratd tinerei mame cum
sa imbaieze corect copilul»” (pentru mai multe deta-
lii vezi: Bonydenxosa 2010: 66). La Cunicea, Egoro-
vka ni s-a spus ca@ nu au un astfel de obicei.

Ne-am adresat preotului Bisericii Mazarachi
din Chisindu pentru a clarifica ce se afla in spatele
expresiei ,,a accepta rugaciunea” dupa nastere (in-
formatorii o numesc altfel: rugaciune de curatare,
rugaciune de Tngaduintd etc.), care ne-a spus urma-
toarele: ,,Existd mai multe rugaciuni, nu una. Astfel,
de exemplu, existd o rugiciune care se citeste ina-
inte de a pune copilul in leagan. Adica, de fapt, de
indata ce copilul se naste, incep rugdciunile. Ruga-
ciunea «punerii n leagan». Numele se da in a opta
z1. Apoi alte rugdciuni, pentru curdtare. Si mamele
au rugaciuni pentru curatare, prima care trebuie ci-
titd, apoi a doua — dupd a 40-a zi. Prin urmare, sunt
multe, pana la 10 rugaciuni. <...> Toate au fost cu-
prinse de astfel de ritualuri. Dar daca luati vechiul
ritual al botezului, existau doar 2 rugéciuni, adica o
rugdciune pentru iertarea pacatelor i inca una, pen-
tru curatare. Si nu era altceva. Acest rit al botezului
a fost acoperit treptat de diferite rugdciuni. Dar sunt
logice. Pentru ca, de exemplu, inainte de a pune un
nou-nascut in leagan, intr-un pat nou, este logic ca
preotul sa citeasca o rugaciune” (V.A.V.).

O femeie care a nascut, ca si cea Insdrcinata, si
cea aflatd in travaliu (a se vedea mai sus) era consi-
deratd nu numai vulnerabila, ci §i pacatoasa si chiar
periculoasa — atat pentru ea, cat si pentru cei din jur.
Abia dupa ce accepta rugaciunea de purificare, ea
isi recapata dreptul de a participa la ritualurile bi-
sericesti si devenea din nou un membru cu drepturi
depline al comunitatii.

Botezul. Vorbind despre momentele de tranzi-
tie si cele mai semnificative repere ale etapei initi-
ale a ,,scenariului ritual al vietii”, renumitul om de
stiintd A. K. Baiburin face concluzii si presupuneri
foarte importante: ,,Nasterea copilului implica apa-
ritia unei discrepante intre faptul existentei sale si
al lipsei unui statut uman. Scopul si misiunea ritua-
lului este de a elimina aceasta discrepanta. <...> Cu
alte cuvinte, pentru ca un nou-nascut sa se trans-
forme in om, este necesar de al crea, «face». <...>
Este foarte posibil ca scopul principal al institutiei
beneficiarilor a fost tocmai acela de a oferi bebelu-

sului parinti «adevarati» (legalizati de culturd), si
nu doar indivizi biologici, pentru a include copilul
in structura sociald cu un nivel taxonomic mai inalt
decat familia” (baitOypun 1993: 57). Aceste mo-
mente, elucidate de cercetator, presupunerile facute
de el, ajuta la intelegerea si explicarea unui numar
de subtilitati asociate momentelor de tranzitie in ri-
tualurile nagterii.

Dupa cum am mentionat deja, un copil slab,
despre care nu se stia daca va supravietui, putea fi
botezat (,,scufundat™) atat de moasa, cat si de cel
mai in varsta din familie, functie de situatie. Se pu-
tea invita si un preot. Dar daca totul mergea bine,
botezul se petrecea in bisericd. Cand mai exact
dupd nasterea copilului, in ce zi? Exista o data fixa?
Informatorii nostri din diverse localitati vorbesc
putin diferit despre acest lucru (exista discrepante
si cu privire la alte probleme). Prin urmare, am con-
siderat necesar sd elucidam o serie de puncte cu un
preot lipovean, care ne-a ajutat sa clarificim multe.
Iata ce a spus el, in special: ,,La lipoveni (si nu nu-
mai la ei) nu exista un termen fix, exact — in ce zi
sa se boteze. Se stie n ce zi unei persoane i se da
nume (evidentiat de noi — T. Z.). Acest lucru este
probabil legat si de Vechiul Testament. Vechiul Tes-
tament spune ca circumcizia se facea In ziua a opta.
Acum se da numele in ziua a opta. Adica, in a opta
zi, preotul trebuie sa citeasca o rugaciune pentru ca
da nume persoanei. Nu e obligatoriu sa botezam in
aceasta zi. Dar, pentru continuitate, se boteaza foar-
te des pana in ziua a opta. Pentru a finaliza totul ina-
inte de a opta zi. Insa nu este principial. Desi multi
lipoveni respectd aceste lucruri extrem de strict.
Astfel, de exemplu, exista o alta traditie: la Chisi-
nau botezam, dimpotriva, dupa a 40-a zi, deoarece
mama, dupd cum stiti, pana la a 40-a zi Inca se pu-
rificd si nu poate intra 1n biserica si nu are dreptul
sd ia parte la taina botezului pruncului sau. Si in
al doilea rand, acei sustinatori care boteaza foarte
devreme, inainte de ziua a 8-a, apoi, desigur, aduc
copiii pentru Tmpartasanie. Dar pruncul se intoarce
din nou la mama sa, iar mama se afla in stadiul de
purificare. $i trebuie sd 1 se citeascd repetat ruga-
ciuni pentru iertarea pacatelor. <...> Prin urmare, se
produce un anumit dezechilibru in aceste oficieri.
De aceea la Chisindau am luat o astfel de decizie: sa
botezam dupa a 40-a zi, cand citim toate rugdciuni-
le prescrise mamei, toate rugaciunile de purificare
si imediat incepem sa botezam pruncul, sa-i dam
un nume — si totul este in regula” (V.A.V.). Astfel,
preotul nu numai ca a lamurit clar aceste aspecte, ci
a justificat ordinea de lucruri existentd, pornind de
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la regulile bisericii, succesiunea actiunilor si asoci-
ind oficierea darii numelui cu Vechiul Testament.
In alegerea numelor pentru baieti si fete in functie
de calendar, exista un interval diferit in raport cu
momentul nasterii: ,,Datorita faptului ca exista mai
multe nume de barbati <...>, baietilor li se da un
nume fie din a 8-a zi sau pand la a 8-a zi <...> ... Dar
numai Tnainte de la ziua nasterii. Iar fetele au voie
sd aleaga si in urma. Cand se naste o fatd — se uita
in calendar, ce nume intdlnesc — cu 8 zile inainte
de nastere si cu 8 zile Tn urma, pentru ca sunt mai
putine nume” (V.A.V.).

Potrivit informatorilor, se prefera sa se aleaga
nasul si nasa dintre rudele apropiate, dar ,,un cuplu
casatorit — sot si sotie nu pot fi nasi” (C.O.P.). Acest
lucru s-a datorat faptului cd, dupa cum se crede, nu
numai sangele, ci si rudenia spirituald ,,de cruce”
impune ulterior restrictii conjugale Intre nasi si finii
lor (pana la a 7-a generatie). Si intrucat comunitati-
le de obicei nu erau foarte mari, acest lucru provo-
ca anumite dificultdti. Iatd un mic fragment al unei
conversatii cu un preot, care a lamurit competent o
serie de puncte legate de statutul nasilor: ,,Nasii de
asemenea se selectau dupa anumite criterii. Nu poti
fi nasi pentru toatd lumea. Existd anumite criterii.
De exemplu, o bunica nu poate fi naga nepotului sau
etc., deoarece existd o «confuzie de numey». <...>
Verii pot fi nasi. Verii primari nu pot, dar aici, in
Moldova, acest lucru s-a practicat. Insa mai tarziu
a aparut rezolutia congresului eparhial de la Ka-
zan-Viatka n care se spunea ca nu pot fi frafi si su-
rori. Desi aici existd asa ceva. Pentru ca nu vor sa-si
raspandeasca rudele: fiindca apareau dificultdti la
cununie. La urma urmei, lipovenii trdiau compact.
Sa spunem ca locuiesc 1n acelasi sat. Si daca ei con-
tinua sa se inrudeasca astfel, nu vor mai avea cu cine
sa se casatoreasca: toti ar fi rude — atat de cruce, cat
si de sange. Deci este foarte greu...” (V.A.V.).

Din conversatiile cu informatorii am aflat de-
talii surprinzatoare despre varsta nasilor. S-a do-
vedit ¢ nu numai adultii, ci si adolescentii si — In
anumite situatii — chiar si copiii pot fi nasi: ,,Nasa
mea m-a botezat chiar ea — avea 6 ani” (C.A.S.);
,»Varsta poate fi oricare. Nasul meu m-a botezat el
avand 10 ani ” (C.T.L.). Preotul a confirmat ca nasii
sunt uneori foarte tineri: ,,in practica mea, am intal-
nit asemenea cazuri de mai multe ori <...>. Nu chiar
copiii de 6 ani, desigur, putin mai 1n varsta, dar to-
tusi foarte mici. <...> Exista dificultati pur «tehnice
si mecanice». Problema este ca bebelusul trebuie
scos din cristelnita, tinut. Trebuie citit «Simbolul
credintei»... Acest lucru nu este real pentru o per-

soand atat de mica, asa ca de obicei era ajutat din
spate cu mainile. Dar astfel de cazuri apar. Se in-
tampla” (V.A.V.).

Pe vremuri apa din cristelnitd era rece. Si nu
doar ca nu se incalzea, ci uneori era cu gheata. Desi
este greu de crezut in asa ceva, acest fapt este re-
marcat de mai multi cercetatori: ,,Urméand reguli-
le Bisericii Ortodoxe vechi, apa pentru botez nu
era incalzita nici iarna. Copilul era scufundat in
apa rece de la fantand, adesea cu gheata netopita.
Scufundarea in «apa cu gheatd» nu numai ca nu
era consideratd periculoasa pentru viata nou-nas-
cutului, ci era vazuta benefica pentru sdndtatea sa.
Dimpotriva, adaugarea apei calde in cristelnitd era
privitd ca nepldcuta Domnului si, la fel, nu era be-
neficd pentru nou-nascut. Lipovenii credeau cd un
copil bolnav scufundat in apa de fantdna adesea se
insanatosea” (ITaynosa 2005: 150).

Acest lucru este sustinut de marturia informa-
torilor: ,,Inainte se boteza in apa rece, astfel incat
copilul sa fie mai puternic. Apoi au inceput sa incél-
zeasca apa. lar Tnainte, In cristelnita era apa rece. Ca
si la Boboteaza, tot agsa — se scufundau in apa rece”
(L.L.V.). Uneori se ajungea la extreme: ,,M-am nas-
cut la 30 ianuarie 1947, erau ingheturi stragnice. Si
cand se aducea géleata de la fintana, ea Ingheta pana
ajungea la cristelnitd” (C.T.1.). Dupa cum putem ve-
dea, in acest sens informatorii fac o paralela intre
botezul copiilor in biserica si scufundarea in apa in-
ghetata de sarbatoarea Bobotezii.

Un preot din Chisindu, intr-o conversatie cu
noi, a confirmat cd au existat cazuri de scufundare
in cristelnite cu gheatd plutitoare: ,,S-a intdmplat.
Chiar si recent. Eu personal nu am avut aici in
orasg, se pare cd la noi apa nu este rece, incaperea
se incilzeste. Insa preotul care a slujit in Pocrov-
ca, parintele Victor, raposat de cativa ani, spunea ca
a intdlnit asa ceva. Au venit sa boteze un bebelus,
despre care nu se stia daca va supraviefui sau nu,
iar apa cu adevarat era acoperitd cu o crusta subtire
de gheata. O intrebd pe mama: «Crezi cd totul va fi
bine?» Ea spuse: «Da, cred». «Ei bine, atunci, asta
este dupa credinta ta...» Si a botezat si totul a fost
bine” (V.A.V.).

Dupa intreita scufundare in cristelnita de bo-
tez (simpla udare cu apa nu este recunoscutd), nasii
infagoara pruncul intr-o bucatd de panza speciala:
»Aduci doi metri §i jumatate de creton, un prosop
pentru ca preotul sa se stearga pe maini. Din acest
material, ca sd spunem asa, se face un port, ca un
sac, se leaga peste cap, la gat, ca un rucsac, si il tine
acolo pe copilul botezat” (C.A.S.). Aceasta bucata
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de tesaturd se numeste sindon (in greacd) (popular:
svidon). ,,Ca sa spun mai simplu, aceasta este un
cearsaf, o panza alba... O panza mare alba. Aici, n
sud, traditia este sa se lege doua colfuri opuse a pan-
zei (trebuie sa fie mare, aceasta tesatura). lar preotul
il binecuvanteaza pe botezat, chiar cu acest nod. Sa-
rutd nodul si mana preotului. Ii pune acest nod la gt
astfel (aratd), iar aici aceasta tesatura este deja prega-
tita pentru a primi copilul. <...> Sindonul era pastrat
cu mare grija si apoi, cand persoana murea deja, era
infagurat in ea” (V.A.V.). Preotul a subliniat ca utili-
zarea unei astfel de tesaturi in timpul botezului este
obligatorie. Dar trebuie remarcat faptul ca, potrivit
informatorilor, in Egorovca in acest scop este utilizat
un prosop (C.T.I.). La Edinet, informatorii au men-
tionat cd, in timpul botezului copiii ,,sunt luati din
cristelnitd Intr-un prosop sau pdtura sau doar stofa”
(E.EM).

La botez, bebelusului i se imbraca o cruce, pre-
cum s$i 0o camasa si un brau. Crucile pectorale ca-
nonice (telnik) ale lipovenilor credinciosi difera de
cele purtate de ortodocsi. Una dintre diferente este
absenta pe prima imagine a lui Isus Hristos rastignit.
in plus, batranii lipoveni fac distinctie intre crucile
pentru barbati si femei. Informatorii descriu diferen-
tele dintre cruci pentru copii de diferite sexe in felul
urmadtor: ,,Sunt cruci mici, dar crucile pentru baieti
au colturi drepte, iar pentru fete — colturi rotunjite”
(K. A. T"). ,,Aveau forme usor diferite. Ale baietilor
au forme mai concise, in timp ce ale fetelor au un fel
de decorari i ornamente” (V.A.V.).

La botez braul pentru prunc era obligatorie, indi-
ferent de sex. In ceea ce priveste cimasa de botez, se
remarca §i o atitudine speciald pentru aceasta. Astfel,
una dintre informatoare (or. Edinet) ne-a relatat din
propria experienta: ,,imi amintesc <...> soacra mea
a spus cand aveam deja copii: «Nu poti sa-ti dai jos
cdmasa timp de opt zile. 11 speli [copilul], dar cima-
sa trebui sa fie». Centura trebuie numaidecat legata.
Crucea trebuie numaidecat sa fie pe copil. <..> Ea
pazeste de toate” (C.A.G.).

Dupa botez, se punea masa. ,in zilele de post,
miercuri §i vineri sau in post, totul este de post.
Fasole, cartofi, sarmale, salate. Si daca este o zi de
frupt, se poate manca piftie, carne, parjoale, carnati,
hering, peste. Obisnuiau sa faca cartofi inabusiti cu
carne, 1i spuneau «pechinka»” (C.A.S.).

Prezinta interes intrebarea daca nasii de botez
pot cununa finii de botez? Este permis acest lucru
in sens canonic? Preotul ne-a spus urmatoarele: ,,A
existat o astfel de tradiie. Din pacate, s-a pierdut.
<..> La Pocrovca s-a pastrat ceva similar. Cand

m-am casatorit, a fost asa ceva. Adica nasii care au
botezat copilul (se crede ca 1i sunt parinti spirituali,
ii cresc, 1i educa spiritual) si, tot asa, la cununie, stau
alaturi ca nasi de cununie deja. Este foarte logic si
frumos” (B.A.B). $i alti informatori au vorbit despre
acest lucru: ,,Erau un nas si o nasa care [mai tarziu]
au cununat in bisericd. Erau si ei ca niste paringi”
(L.L.V)).

Nasii si finii la lipoveni se afla intr-o anumita re-
latie: ,,Relatia dintre nasi si fini a fost constructiva. In
mod traditional, nasii trebuiau sa aiba grija de fini in
viata lor de zi cu zi. Acestia participau la crearea vii-
toarei familii a finului, fiind ca cuscri <...>; in caz de
deces a parintilor, acestia ii inlocuiau” (Apryzasesa,
2018: 23).

k ok ok

Astfel, ciclul de nastere-botez contine o serie
de etape succesive, inclusiv obiceiuri si rituri care
preced nasterea, nasterea in sine, precum §i etape-
le ulterioare asociate cu purificarea si socializarea.
Originile credintei despre latura contradictorie a na-
turii feminine, inerente viziunilor antice ale lumii, isi
au originea in ideea dualitatii ei, care este asociata
cu riturile de trecere. Pentru a preveni efectele no-
cive ale sferei lumii de dincolo, cultura traditionala
prescrie unei femei sa respecte o serie de interdictii
asociate impuritatii rituale. Odata cu aceasta, exista
si prescriptii menite sa protejeze mama si copilul de
manifestarile acelor forte care le pot dauna.

Note

' Lucrarea data este realizatd in cadrul Proiectului in-
stitutional 96-PS 20.80009.1606.02 ,,Evolutia traditiilor si
procesele etnice in Republica Moldova: suport teoretic si
aplicativ in promovarea valorilor etnoculturale si coeziunii
sociale” (2020-2023).

2 Monografia lui Arnold van Gennep ,,Les Rires de Pas-
sage” a fost publicata in franceza in 1909.

3 Kirik si Ulita (Julitta) sunt sfinfi crestini, mama si
fiu, care au fost torturati pana la moarte in Tars de catre
persecutorul crestinilor Alexandr. Vezi: IIpaBocrmaBras
sHOuKIoneaus. https://www.pravenc.ru (vizitat 18.07.2021).

“1n popor se crede ca daca o femeie insdrcinati coase
ceva, atunci copilul se poate naste cu degetele concrescute;
daca paseste peste un lant, franghie etc., atunci in timpul nas-
terii, cordonul ombilical se poate infasura in jurul gatului co-
pilului; daca ea, speriatd de un foc sau de altceva, atinge fata
sau alta parte a corpului, atunci aceasta frica este transmisa
copilului i 1n acest loc nou-nascutul va avea un semn de la
nastere; daca mangaie sau Tmpinge orice animal, de exemplu
0 pisica, atunci copilul va avea par pe spate etc.
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Lista informatorilor
V.A.V., a. n. 1984, or. Chisinau.
B.C.A., a. n. 1963, or. Edinef.
B.IM., a. n. 1978, sat Pocrovca, raionul Donduseni.
E.F.M., a. n. 1940, or. Edinet.
C.A.G., a. n. 1959, or. Edinet.
C.A.S., a. n. 1946, sat Cunicea, raionul Floresti.
C.M.S., a. n. 1948, sat Cunicea, raionul Floresti.
CN.G., a. n. 1976, or. Chisinau.
C.0O.P, a.n. 1979, or. Edinet.
C.T.L, a. n. 1947, sat Egorovca, raionul Falesti.
L.L.V,, a. n. 1967, sat Egorovca, raionul Falesti.
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