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Rezumat
Traditiile de inmormantare la romanii
din stanga Prutului: studiu de caz satul Cimiseni,
raionul Criuleni

Acest articol descrie secvente ale ritualului de inmor-
méntare care se intilnesc in prezent in satul Cimiseni din
raionul Criuleni. Obiectivul cercetérii este de a intelege
mai bine obiceiurile i manifestirile spirituale ale omului
traditional, relatia sa cu mediul intr-un moment crucial
din viata. Analizand diferite rituri, am putut observa care
sunt credintele populare traditionale asociate cu moartea.
Aceasta localitate mai péstreaza incd caracteristici conser-
vatoare, localnicii reusind sa mentind majoritatea obiceiu-
rilor in forma in care erau practicate de strimosii lor. Vom
incerca sd ne oprim asupra unor aspecte semnificative si in
acelasi timp reprezentative, cum ar fi: importanta obiceiu-
rilor si traditiilor pentru om; modul in care viata si moar-
tea sunt reflectate in imaginarul omului traditional religios.

Totodatd, articolul evidentiazd pe scurt principalele
elemente ale obiceiurilor de inmormantare din satul Ci-
miseni, si anume: prevestiri ale mortii cu practici de ali-
nare a decesului si cele trei etape ce caracterizeaza ritul de
trecere (separarea de lumea celor vii, pregitirea decedatu-
lui pentru trecerea intr-o altd lume si integrarea in lumea
cealaltd). Trebuie specificat insa, ca si aceastd localitate isi
pierde treptat obiceiurile ca urmare a globalizérii, astfel
incat consideram ci este important sd surprindem si si
inregistram aceste traditii inainte ca ele sd dispara.

Cuvinte-cheie: inmorméntare, lumea de dincolo, su-
flet, traditie, pomana.

Pesrome
IloxopoHHbIe TPagMIMU PYMBIH
Ha 1eBoM Oepery IIpyra: npumep cena YnmuieHo
Kpuynanckoro paiiona

B maHHOJ cTaTbe NpeNCTaBIEHO OMMCaHME IOCTIe-
TOBATe/IBHOCTM IIOrPebanbHOTO PUTyama, KOTOPBILL B
HacTosIIee BpeMs BcTpedaeTcs B cenie Unmmiens Kpny-
JIAHCKOTO parioHa. Ilenb uccrenoBanmus — aydile MOHATH
Tpaguuun 1 fYXOBHbI€ IPOABIEHNA TPAAUIIIOHHOI'O 9€-
JIOBEKA, €r0 B3aIMOOTHOLIEHMA C OKPYXKaloIllell Cpenoi
B OTBETCTBEHHBIVI MOMEHT XM3HM. IlyTeM aHanmsa pas-
JINMYHBIX O6PHHOB MbI CMOITIN BBIABUTDH, KaKOBbI Tpagu-
LOVIOHHbIE HAPOJHBbIE BEPOBAHNA, CBA3AHHDBIE CO CMEPTDIO.
B 3TOlI MeCTHOCTHM IO CMX IIOp COXPAaHMIUCh KOHCEpBa-
TUBHDbIE Y€PTbI: MECTHDBIM JKUTEIAM yAa/IOCh COXPaHUTD
OOTIBIIYI0 YaCThb CBOMX OOBIYaeB B TOM BHfE, B KaKOM
IIPAKTUKOBA/IN NX IIPENKI. Mpb1 ocTaHOBUNCH HA HEKO-
TOPBIX CYLIECTBEHHDBIX I B TO JX€ BPEM:A IOKa3aTE€/TbHbIX
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acmeKTax, TAKMX KaK 3HaueHue 0ObIYaeB U TPASUI{UIL Is
Ye/TOBEKa; KaK JKM3Hb U CMEPTh MPENCTABIIAITCS B BOOO-
PaKeHUM TPASUIMOHHOTO PETUIMO3HOTO YenoBeka. B To
JKe BpeMsi B cTaTbe OYAYT KPaTKO IPeNCTaB/IeHbl OCHOB-
HbIe 9JIeMeHTHI [TorpebanbHbIX 00bIYaeB cena YnMmuieHb
Kpuynanckoro paiioHa, cpefyl KOTOPBIX 3HAKH, IIpefiIe-
CTBYIOIIVE HACTYIICHNIO CMEPTH, IPAKTUKY 06/IeT9eHns
yXOfja U3 XXM3HM U TPM OCHOBHBIX 9Talla, XapaKTepHbIe
111 06psoB mepexona (OTaeNneHre OT MUpPa XUBDIX, TOJ-
TOTOBKA YMepILIero K Iepexofly B MHOM MUpP U MHTerpa-
1A B IOTYCTOPOHHMII Mup). OZHAKO C/IeAyeT OTMETHTD,
9TO B pe3yiabrare II00AnM3anny, B JAHHON MECTHOCTH
MTOCTENEHHO MPOMCXOANUT MOTEPS MECTHBIX OOBIYAEB, B
CBSI3M C YeM CUMTaeM BaXHbIM BOBpeMs 3apUKCHUpPOBaTh
9T 06BIYAN ¥ TPARULINY KO TOTO, KAK OHY VICUYE3HYT.

KnroueBble cToBa: ITOXOPOHBI, 3arpoOHAs KM3Hb,
AyLIa, TpafULMs, MIIOCTBIHA (IIOMaHa).

Summary
Funeral traditions of the Romanians on the left bank
of the Prut River: the case study of the Cimiseni village
(Criuleni district)

This article presents a description of the sequence of
the burial ritual that is currently practiced in the village of
Cimiseni, Criuleni district. The aim of the study is to better
understand the traditions and spiritual manifestations of
the traditional man, his relationship with the environment
at a crucial moment in life, by analyzing various rituals we
were able to observe what are the traditional folk beliefs
related to death. In this area, conservative features have
been preserved until now, the locals have managed to pre-
serve most of their customs in the form in which they were
practiced by their ancestors. We will try to focus on some
essential and at the same time indicative aspects, such as:
the meaning of customs and traditions for a person; how
are life and death represented in the imagination of a tradi-
tional religious person. At the same time, the message will
briefly present the main elements of the burial customs of
the village of Cimiseni, Criuleni district. These are: omi-
nous signs of death with practices to alleviate death and
three main stages characteristic of the rites of passage (se-
paration from the world of the living, preparation of the
deceased for the transition to another world and integrati-
on into the other world). However, it should be noted that
this area is also gradually losing its customs as a result of
globalization, so I think it is important to capture and re-
cord these customs and traditions.

Key words: alms (pomana), funeral, the world
beyond, soul, tradition.



2024, Volumul XXXVI

REVISTA DE ETNOLOGIE SI CULTUROLOGIE

ISSN 1857-2049 145

Argument. Exista o legatura intre viatd si moar-
te, dacd viata este inceputul liniei, moartea este sfar-
situl ei. Dar linia este aceeasi, inceputul si sfarsitul
sunt pérti ale aceluiasi proces. Moartea a fost si ra-
méne un fenomen neinteles, nedescifrat, un mare
mister care lasa loc doar imaginatiei. Dacd putem
intelege relatia omului cu moartea, vom intelege si
relatia sa cu viata.

Pentru omul traditional, care este in sine un om
religios, moartea nu reprezinta doar un sfarsit si atat,
ci viata intr-o alta viatd. Moartea este reprezentatd ca
un drum spre adevarata viatd. Prin urmare, el se pre-
giteste pentru marea cdldtorie cat este incd in viata si
se straduieste sd traiascd in conformitate cu credinta
sa pentru a-si asigura un loc bun in cealaltd lume,
astfel incat moartea sa nu fie vazutd ca definitivd sau
lipsita de sens, ci, dimpotrivd, sd aducd cu sine renas-
terea intr-un alt nivel al existentei.

Articolul face parte dintr-o serie de publicatii
despre traditiile si obiceiurile funerare din localitatile
Republicii Moldova, unde m-am implicat direct in cu-
legerea de informatii pentru a analiza caracteristicile
pregatirii pentru moarte si ale ceremoniei de inmor-
méntare din satul Cimiseni, raionul Criuleni, iar sco-
pul cercetdrii este de a crea o imagine mai completa si
o intelegere mai clard a modului in care acestea sunt
traite si se manifesta in cultura traditionald romaneas-
ca. Vom viza unele aspecte semnificative si, in acelasi
timp, revelatoare, cum ar fi ,,Marea Trecere’, asa cum
a numit Lucian Blaga moartea. Ca simbol, este cel mai
important, cu cele mai profunde traditii pastrate.

Obiectivele si metodologia cercetarii. Pentru
a aprofunda subiectul propus, au fost realizate mai
multe interviuri in aceasta localitate. Pe baza raspun-
surilor primite, dorim sd analizdm succesiunea cere-
moniei funerare, precum si credintele oamenilor cu
privire la viatd, respectiv la moarte, si semnificatiile
pe care le atribuie Marii Treceri.

Pentru a ne atinge obiectivele, am ales ca instru-
ment de lucru metoda sondajului si metoda obser-
vatiei participative, iar ca metodologie — un interviu
etnografic realizat individual. Cercetarile de teren au
fost efectuate in anii 2013, 2019 si 2020, cu participa-
rea la o ceremonie funerara.

Astfel, metodologia folosita se bazeaza pe anali-
za materialelor colectate in teren. Vom vedea ca toate
gesturile si comportamentul oamenilor la inmor-
mantari au o credinta profunda si un simbolism de-
osebit. Intrebarile la care vom raspunde sunt urma-
toarele: semnificatia obiceiurilor si traditiilor pentru
oameni; care sunt riturile de trecere; functiile si rolul
lor in ceremonia de inmormantare; in ce mod viata
si moartea sunt reflectate in imaginarul omului tra-
ditional religios.

Totodatd, articolul evidentiaza principalele ele-
mente ale obiceiurilor funerare din satul Cimiseni,
raionul Criuleni, si anume: semne prevestitoare de
moarte cu practicile de alinare a decesului si cele
trei etape principale caracteristice ritului de trecere
(separarea de lumea celor vii, pregatirea decedatului
pentru trecerea intr-o alta lume si integrarea lui in
lumea cealaltd), accentul fiind pus pe secventele care
marcheazd momentul despartirii si pregdtirea spre
Marea Trecere.

La studierea obiceiurilor de inmormantare au
fost intervievati mai multi locuitori ai zonei. Un alt
scop al studiului este de a intelege mai bine manifes-
tarile spirituale ale omului traditional, relatia sa cu
mediul intr-un moment crucial al vietii. Analizand
diferite traditii, am putut observa care sunt credinte-
le populare traditionale asociate cu moartea. Aceasta
localitate mai pastreaza caracteristici conservatoare,
localnicii reusind si-si mentind majoritatea obice-
iurilor asa cum erau practicate de strdmosii lor. Cu
toate acestea, trebuie remarcat faptul ca si acest sat
isi pierde treptat obiceiurile in fata globalizarii, astfel
incat considerdm cd este important sd captdm si sa
inregistram aceste traditii inainte ca ele sd dispara.

Aspecte generale ale mortii. Din punct de ve-
dere biologic, moartea este un sfarsit, dar in concep-
tul traditional inseamnd doar un prag de tranzitie
catre o alta lume. Pentru omul religios moartea, con-
form vechilor credinte, este o trecere dintr-o lume in
altd lume, de la 0 lume cunoscuta si familiaré la o altd
lume, necunoscuti. Aceasta tranzitie este ireversibild
si, dacd o vizualizdm ca pe un drum, putem spune
cd nu existd intoarcere, ci doar inaintare. Mergi de-a
lungul acestui drum, dar nu te intorci niciodata.

Sfarsitul vietii, insa, nu inseamna sfarsitul exis-
tentei, pentru ca moartea nu este definitiva, este un
prag care trebuie trecut pentru a ajunge in lumea
cealaltd. Intregul complex de ritualuri funerare de-
notd speranta credinciosilor pentru invierea trupului
(reintoarcerea mortilor la viatd). Prin urmare, pentru
omul religios moartea nu inseamna sfarsitul vietii, ci
pur si simplu un alt mod de existentd umana. Cei vii,
care raman in viatd, participa la ,,reinviere” prin ru-
gaciuni si milostenie, iar moartea este intotdeauna
insotitd de o noud viatd (Cotoman 2020: 175).

Dupé cum mentioneazd Carmen Iulia Stanciu in
lucrarea sa Misterul Marii Treceri: ,,<...> Semnificatia
si rostul acestor secvente sunt polivalente: ele tre-
buie si asigure perfecta despartire si trecere, in ace-
lasi timp trebuie sd serveasca refacerea echilibrului
moral si social al familiei si al colectivitatii afectate
de moarte. Vom observa ca toate secventele si toa-
te etapele ceremonialului de inmorméntare sunt in
legatura directd cu lumea de dincolo. Ele reprezinta
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dorinta ca sufletul mortului sa ajunga cu bine la des-
tinatia finald, dar si intentia de a proteja comunitatea
celor rdmasi in viata” (Stanciu 2012: 31).

Moartea este inainte de toate o separare a de-
functului de familie. Familia este cea care are grija
ca despartirea, tranzitia si integrarea in viata de apoi
sd fie indeplinite corect. Pragul sau trecerea dintr-o
lume in alta sunt marcate prin actiuni rituale cu statut
de norma. Secventele fiecarui ceremonial respectd o
ordine obligatorie; in caz contrar, fard a finaliza tran-
zitia, exista credinta ca fortele malefice se vor intoarce
dupa inmormantare impotriva familiei ramase.

Indeplinirea intregii ceremonii este o indatori-
re a familiei, ea fiind cea care ajuta decedatul sa tra-
verseze cu usurinta pragul dintre doud lumi. Mitul
Marea Trecere reprezintd o metaford pentru initie-
rea suprema in ritualul funerar, fiind considerat cel
mai important simbol in credintele care incearcd sa
ilustreze accesul in lumea de dincolo si secretul pe
care moartea il ascunde. Ceremonialul funebru este
dominat de sentimentul despartirii definitive, aceas-
ta fiind de fapt Marea Trecere (Cotoman 2020: 175-
176). Conceptul lui Mihai Pop, pe care il sustinem,
este cd omul e un céldtor nu doar prin viatd, ci si
dupé moarte, care este prezentata ca o calatorie spre
lumea cealalta. Ceremonialul de inmormantare este
Marea despdrtire, o etapa importanta care il prega-
teste pe om pentru Marea Trecere: ,,Marea despartire
nu reprezintd in conceptia traditionala o incheiere
definitiva a destinului individului, dincolo de care nu
mai existd nimic $i nu se mai continud nici o legatura
cu lumea viilor, ci o trecere ireversibild, din lumea
aceasta in «lumea de dincolo»” (Stanciu 2012: 31).

In societatea traditionala, tot ceea ce inconjoara
o persoand este purtator de simbolism, iar prin sim-
boluri omul traditional incearcé sa mentind o legatu-
ra constanta cu divinitatea.

Mai mult, omul stabileste o serie de relatii in-
tre elementele din jurul sau, care duc la construirea
in timp a unui adevarat univers simbolic (Suiogan
2006: 1721). Un sistem de credinte si simboluri sté la
baza mortii si nu numai, caci le gasim si in riturile de
nastere sau de nunta.

Invelirea pruncului in panza alba, imbricarea
miresei intr-o rochie alba, precum si imbracarea de-
functului in haine noi si asezarea unei panze albe cat
e de lung defunctul nu sunt simple gesturi cotidiene,
ce tin de planul realului, dar au semnificatie simboli-
ci. Imbrdcdamintea devine astfel o bariera care-1 apira
de cotidian, facand posibild trecerea la un alt nivel.
Cei trei actanti, imbracati in alb, devin imagini-arhe-
tip ale puritatii, dandu-le dreptul la un nou inceput.
Dar, mai presus de toate, albul este cel care le ofera
protectie, ficind posibild finalizarea la nivelul unei

stiri anterioare, inferioare si inceputul unei stari noi,
superioare (Cotoman 2023: 139).

Un alt element este contactul actantului cu apa.
Scalda rituald in mod repetat a copilului in ap3, stro-
pirea de cédtre mireasa a alaiului in repetate randuri,
spalarea mortului, sau spalarea mainilor cu apa -
toate acestea nu apartin conceptului de igiend, ci ne
trimit la ideea de purificare. Chiar daca spalarea méi-
nilor este un gest obisnuit de zi cu zi, intr-un context
ritual are o semnificatie diferita. La o inmormantare,
de exemplu, prin spalarea pe maini, inainte de a iesi
pe portile cimitirului sau inainte de a merge la masa
de pomenire, oamenilor li se ofera certitudinea sepa-
rarii de umbra mortii.

Apa poate oferi, de asemenea, o posibild intoar-
cere la viaté, o sansd pentru un nou inceput, imitind
ploaia care poate revitaliza atat natura, cat si omul.
In ambele cazuri, atunci cand spalim un copil sau o
persoand decedatd, suntem martorii spélarii pacate-
lor, urmata de o intoarcere la 0 noud viata.

Aspecte ale obiceiurilor de inmorméantare.
In continuare vom prezenta elementele de bazi ale
obiceiurilor de inmorméantare din satul Cimiseni, ra-
ionul Criuleni. Pentru a studia obiceiurile funerare,
au fost intervievati mai multi locuitori ai acestui sat.
Potrivit credintelor localnicilor, precum si ale locui-
torilor altor asezdri atat din Republica Moldova, cat
si din Romania, exista anumite semne prevestitoare
de moarte.

Astfel, materialele de teren din diferite perioa-
de, precum si din zilele noastre, indicéd faptul cd o
persoand poate realiza apropierea mortii: ,,prin visele
pe care ea insasi sau membrii familiei sale le poate
avea si prin «pasarea mortii» care canta in apropierea
casei. Printr-un vis se poate presimti venirea mortii
dacd se viseaza cu cineva decedat din familie «care il
cheamd la el si pleaca impreuna»” sau ,,atunci cdnd
iti cade un dinte si te doare” (inf. V. Gavrilan, 1924;
O. Cotoman, 1951).

Pasarea mortii este bufnita, o pasare de temut
care, conform credintelor satenilor, atunci cand se
aude cantind in preajma unei case, este mai mult ca
sigur ca cineva din acea casa va muri curdnd (inf.
E. Turcan, 1960).

Dacé omul e in varsta si cade bolnav la pat, daca
are vedenii sau un comportament mai ciudat, familia
stie cd nu mai are mult de trdit. Cand un om e in
pragul mortii, ,,se citesc rugaciuni de dezlegare si de
usurare a sufletului de cétre preot la capul bolnavu-
lui” (inf. Z. Gaidau, 1949). Varvara Gavrilan mentio-
neaza cd, pentru ca un bolnav sd poata parasi lumea,
trebuie sd moard impacat si sd-si ceara iertare de la
cei cdrora poate le-a gresit in viata si sa se spovedeas-
ca unui preot.
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Astfel, exista un moment al iertirii, care se rea-
lizeaza ,,prin spovedanie si impdrtasanie catre preot
si prin iertare de la cei dragi’, iar cei care nu isi cer
iertare si nu sunt impdécati cu lumea se spune cé vor
muri in chinuri mari si ca vor suferi si mai mult pe
patul de moarte. Si in aceastd localitate exista credin-
ta cd omul moare dupd cum decide Dumnezeu, dar
si dupa faptele din viatd, in functie de gravitatea pa-
catelor sale. Despre cei care au 0 moarte mai grea sau
cei care se chinuiau mult sa moara se crede cd ,,au fa-
cut pacate multe si mari si nu le-a spus la marturisit”
(inf. V. Gavrilan, 1924).

Obiceiurile de inmormantare includ trei etape
caracteristice riturilor de trecere: separarea de lumea
celor vii, pregdtirea decedatului pentru trecerea in-
tr-o alta lume si integrarea acestuia in lumea cealalta.

In continuare, vom descrie practici si ritualuri
avand ca scop pregitirea defunctului pentru célato-
ria spre viata de apoi si integrarea lui in lumea de
dincolo. Aceasta nu are loc concomitent cu decesul,
sufletul mortului avind de parcurs un drum, compus
din mai multe etape. Moartea fizicd marcheaza ince-
putul célatoriei sufletului spre lumea cealalta. Riturile
de trecere sunt atat pentru cel mort, cat si pentru cei
vii esentiale pentru procesul de separare si integrare.
Familia, pentru a-1 ajuta pe cel ce urmeaza sa plece
in lumea de apoi, are datoria sa indeplineasca toate
obiceiurile si ritualurile, care se practici si in aceastd
localitate. Neindeplinirea lor implicd consecinte ne-
gative care afecteazd statutul sufletului decedatului,
ldsat sa ratdceasca, neintegrat in lumea stramosilor
sdi (Stanciu 2012: 40).

Potrivit traditiei locale, dupa deces, cei dragi si
familia au o deosebita grija sa indeplineasca dorinte-
le rdposatului, necesare pentru integrarea sufletului
in lumea cealalta. ,Obiceiurile, traditiile, dar si do-
rintele se indeplinesc pentru a avea mortul odihna,
a fi impacat, dar si pentru ca sufletul celui decedat sa
nu se mai intoarcd’, ,,acestea se fac pentru ca mortul
sa se poata odihni, iar cei vii sa nu ii viseze si sa fie
impacati sufleteste” (inf. V. Gavrilan, 1924).

Daca obiceiurile nu sunt respectate, se crede
»€a cel mort nu va avea odihna si cei in viata nu vor
avea liniste, il vor visa mereu’, astfel putem remarca
cad obiceiurile sunt importante pentru sateni. Cand
0 persoand moare, primul lucru care se face este sd
se aprindd imediat o lumanare, intrucat se crede ca
raposatul nu poate pleca in altd lume si sta in intune-
ric (inf. N. Corcodel, 1963). Mai multe surse menti-
oneaza cd lumina este calauza sufletului citre lumea
cealaltd. Acest obicei este foarte raspandit si se intal-
neste in majoritatea satelor din Republica Moldova,
dar si din Romania, unde nu se concepe ca omul sa
moard fard sa-i fie aprinsa o luménare: ,,fara lumina

acea persoana rataceste prin intuneric si nu isi gases-
te nicaieri locul” (Cotoman 2023: 138).

Dupa aprinderea lumandrilor, raposatul este
asezat intr-un sicriu pe podea sau pe scaune ridicate
de la sol (inf. M. Punga, 1952) (Foto 1). De obicei,
sicriul este pus in casa mare, un spatiu sacru si in-
tim al omului. Este locul unde se desfasoara cele mai
importante evenimente din viatd: nagterea, casatoria
si moartea. Defunctul riméane in aceasta camera trei
zile, dar poate fi lasat doar o zi, dacd e mai in varsta si
este in timpul sezonului cald: ,,Camera trebuie sa fie
curatd, iar oglinzile din casd - acoperite cu tesaturi,
camortul sd nu se oglindeascd” (inf. E. Punga, 1961).

Acest obicei de a acoperi oglinzile ca ,,sa nu se
vadd mortul in oglinda” se face pentru ca imaginea
multiplicatd a raposatului s3 nu-1 duci in riticire. In
sat exista credinta cd in cele trei zile pana la inmor-
mantare:,,sufletul mortului nu pleaca de acasd’, el sta
pand la patruzeci de zile prin apropiere (inf. V. Gav-
rilan, 1924).

Un moment important in pregdtirea pentru
viata de apoi il constituie si scildatul defunctului,
imediat dupéd deces. Asa cum la botez un copil este
supus actiunii purificatoare a apei pentru a avea ac-
ces la sacru pentru protectie, tot asa dupd moarte
trupul este spalat pentru aceeasi functie purificatoare
de protectie. Spélarea sau ,,scaldatul” mortului e un
ritual important care se practica si astazi. ,,De cele
mai multe ori defunctul este scaldat de vecinii din
mabhala, doud persoane, in functie de genul mortului.
Cei care l-au spalat pe decedat primesc de pomand
sdpun, un prosop, o paine cu o lumanare aprinsd,
pentru ca raposatul sd nu intre in altd lume necurat”
(inf. V. Cotoman, 1967).

,In prima si a doua seara este rugat sa vind
périntele/preotul sau cei care slujesc la biserica sa ci-
teascd ceasurile defunctului - rugaciune pentru cel
decedat” (inf. Z. Gaidau, 1949). Rudele au grija deo-
sebita de hainele raposatului. ,,Trebuie sé fie imbracat
in haine noi, daca defunctul este o batrand, atunci
este imbracatd deseori in camesd/camasa pe dede-
subt” (inf. M. Punga, 1952).

in imaginarul oamenilor din aceastd localitate,
dar si din alte regiuni ale Republicii Moldova si Ro-
mania, sufletul celui decedat are de intreprins o cala-
torie. De aceea, ,,i se pune in mana o cruce cumpdrata
de la biserica, picioarele sunt legate cu o panza, iar la
cimitir, inainte de a cobori defunctul in mormant, se
aruncd chedica/legdtura la trecerea vamilor, iconita
este pentru ca raposatul sa se poata ruga, iar lumana-
rea — ca sd-i lumineze calea” (inf. V. Gavrilan, 1924).

Primul semn de doliu este imbracdmintea:
»Familia din casa se imbracd in haine negre sau isi
acopera capul cu o basma de culoare neagrd” (inf.
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E. Punga, 1961), (Foto 2). ,Doliul se tine 40 de zile,
bérbatii nu se barbieresc, iar cei care doresc pot tine
doliu pana la un an” (inf. E. Punga, 1961). La 9, 20,
40 de zile, dar si la un an si la alte sarbatori, dedi-
cate mortilor, rudele merg la cimitir pentru a aprinde
tamaie, stropesc mormantul cu agheasmd, iar cand
pregdtesc mese de pomenire, ,,invita” pe cel decedat
la masa.

Doliul se tine 40 de zile, dar unii tin si un an de
zile (inf. V. Cotoman, 1967). Ca interdictii in aceas-
ta perioada, ,,cei din familie nu au voie sa mearga la
nunti, petreceri, s cinte sau sa joace” (inf. V. Coto-
man, 1967).

Imediat dupé deces, urmeaza o serie de obice-
iuri si traditii sociale. Decesul este anuntat nu numai
rudelor si vecinilor, ci i, in mod traditional, intre-
gului sat.

»De indata ce omul a murit, se trag clopotele.
Decesul se anuntd cel mai des la biserica, de unde
se dau steaguri si sfesnic, iar in prima zi la stresina
casei se pune o bucatd de panza neagra si un stergar,
portile se deschid ca satenii sd vada ca in aceasta fa-
milie a murit cineva” (inf. N. Corcodel, 1963)

O alta traditie pastratd in satul Cimiseni este pri-
veghiul, care se tine atat timp cat raposatul se afld in
casa, de obicei trei zile, pentru ca, dupd cum spune
Cotoman Ilie, ,,nu e bine ca mortul sa fie lasat singur,
mai ales noaptea”. Priveghiul are scopul de a apéra
trupul defunctului, de care sufletul nu s-a despartit
inca complet, si ,,de a impiedica intoarcerea necurata
a mortului”

Moartea unei persoane provoacd un dezechi-
libru puternic atat in familie, cat si in comunitate.
Dar atat familia, cat si intreaga comunitate se unesc
si printr-o serie de practici legate de inmormantare
care, de obicei, trebuie respectate, reusesc sa treaca
prin acest moment tragic impreund. Astfel, moartea
este traitd la un nivel colectiv, si nu individual: nu
doar familia isi ia ramas bun de la decedat, ci intre-
gul sat participa la despartirea persoanei de aceasta
lume.

Mortul este tinut in casd pand in ziua inmor-
mantarii, orientat cu picioarele inainte, spre usd,
spre rasdrit: ,,pentru ca de la rasarit, de acolo rasa-
re lumina si el trebuie sd mearga spre lumind” (inf.
Z. Gaideu, 1949). Petrecerea raposatului pe ultimul
drum are loc in curtea casei sale, unde toati lumea
se aduna in jurul sicriului. Apoi defunctul este scos
afard, in fata casei, unde preotul citeste o rugdciune si
se fac ofrande pana cand decedatul este scos din casa.

Slujba religioasa are loc la bisericd. Aici se pun
pe masd doua siururi (formate din 5 paini), lumanari
aprinse, sub Evanghelie si pe umadrul preotului se
pune un stergar/prosop, coliva fiarta din grau si

impodobitd cu dulciuri, avand o cruce si toiag (inf.
E. Punga, 1961), (Foto 3).

Pomenele cele mai importante sunt: Pormul
vietii — se da de pomana unui/unei verisor/verisoare,
prieten/e, vecin/e. Masa se da mezinului sau unui
nepot al unei/unui fiice/fiu, 9 colaci legati pe o bas-
ma (batistd)/fata de masd, care se dau de pomand, 24
de podurele incepand de acasd pana la cimitir, sem-
nificand cele 24 de vami ale vazduhului: se pune o
pungd, un pahar cu apa/vin, bani, un colac, un ster-
gar (Foto 4), o luménare, iar in poarta casei se pune
un cearsaf sau plapumd care apoi se impart ca po-
mand. Toiagul se dd de pomand unei femei mai in
varstd, acesta arde primele zile in casd, in bisericd,
apoi bdtrana arde toiagul pana la 40 de zile, in fiecare
seara cate putin.

Pe langd bucatele comune oricaror mese de po-
menire, existd citeva feluri de mancare specifice, care
se regdsesc numai in obiceiurile funerare. Acestea se
bazeaza, in primul rand, pe folosirea boabelor de
cereale si a mierii de albine. Coliva, ficutd din grau
fiert si indulcit, este nelipsita la inmorméantarile mol-
dovenesti, pomeniri, parastase, precum si la marile
sarbétori de peste an asociate cu pomenirea mortilor.

Mircea Eliade noteaza ca aceastd méncare ritu-
ald, prezenta la inmorméantarile roménesti si balca-
nice, era cunoscuta incd din vremea vechii Elade si a
supravietuit pand astazi sub numele de Kollyva; sar-
male fierbinti din care ar fi bine si iasd aburi.

Dupid ce se incheie predica sau slujba religioasa,
»se fac ierticiunile, cAnd mortul isi ia rimas bun de
la intreaga familie, rude, prieteni, pentru ca si-1 ierte
cu tofii”. Dupa terminarea prohodului, adica a slujbei
de la biserica, se merge spre cimitir. Toti cei prezenti
la inmorméntare conduc persoana de care se despart
pe vecie. Acest drum de la casa raposatului spre ci-
mitir este extrem de important, intrucéit reprezinta
ultimul lui drum.

In mod simbolic, el este si calea pe care sufletul
defunctului trebuie sa o parcurga pentru a ajunge in
lumea cealaltd. Pe drumul spre cimitir se fac popa-
suri, se citesc pasaje din Biblie. Aceste opriri repre-
zinta depdsirea obstacolelor (cele 24 de Vami ale vaz-
duhului) pe care defunctul trebuie si le treaca.

Conform credintei, vazduhul are 24 de vami si
sufletul trebuie sd treacd prin acestea pentru a ajunge
in Rai sau in Iad. Fiecare vama corespunde unui pa-
cat, iar sufletul trebuie sa dea socoteala pentru ceea
ce a facut in timpul vietii, de aceea pe parcurs cele 24
de podurele (colac, pahar, luménare, apd) se impart
de pomand. Opririle nu se fac oriunde, ci la rascru-
ci, poduri, la fantani, tot aici se pun bani, pentru ca
cel mort sa poata trece mai usor peste ele in cealalta
lume.
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Mormantul este sdpat de sase béarbati, de obicei
fini de cununie sau de botez ai celui decedat. O ruda
merge cu ei la cimitir si indica locul, apoi se stropeste
cu agheasma, se tamaie si incep sa sape.

La mormant se face o slujba religioasa, ,,groapa
este pecetluitd pana la a doua venire si se face sem-
nul crucii in cele patru colturi si apoi se stropeste cu
apaos” (ulei, vin, apa sfintita), (Foto 5). ,,La cobora-
rea defunctului in mormant se arunca pamant pe si-
criu si se spune: Dumnezeu sa-1 ierte” (inf. R. Florea,
1983). Pamantul simbolizeaza reintegrarea in lutul
din care a fost zidit, o reintoarcere in pamant pentru
a renaste.

Dupid ce se iese de la groapa, isi spala mainile cu
apa, ceea ce reprezintd un ritual de purificare. Dupa
inmormantare, se merge la masa de pomenire, care
simbolizeazd ,,0 ultima multumire a celui mort cétre
cei prezenti” (inf. E. Turcan, 1960).

Masa este conceputd ca o ofranda in onoarea
defunctului. Aceasta masa, care ii implica pe toti cei
prezenti la inmormantare, este un ritual de unificare,
un gest ritual de a imparti masa in comun, care um-
ple golul provocat de moarte si uneste comunitatea
indoliata.

Mai multi informatori mentioneaza ca timp de
trei zile dupd moarte sufletul nu péraseste casa, iar
in urmétoarele noua zile viziteaza imprejurimile sa-
tului, dupéd 40 de zile sufletul riticeste prin ,toate
locurile pe unde a mers in viatd’ Aceste etape sau
praguri pe care sufletul le parcurge sunt marcate prin
parastasele care se fac la diferite intervale de timp.
Astfel, mesele de pomenire au drept echivalent in
plan spatial, un anumit prag in calea mortului.

»Se face praznic de pomenire la 3 zile, 9 zile,
20 de zile, 40 de zile, la jumatate de an si la un an
cand se tin slujbe la biserica. Cele mai importante
sunt pomenile la 40 de zile si la un an si trebuie sa
se facd neapdrat” (inf. E. Punga, 1961), deoarece se
crede ca dupa 40 de zile de la deces sufletul defunc-
tului se separa de corp si incepe etapa integrarii in
lumea cealalta. ,,Timp de 40 de zile sufletul celui de-
cedat nu péraseste casa. Dupa 40 de zile, el merge
la Dumnezeu pentru judecata personald si apoi
asteapta Ziua Judecdtii” (material de teren din alte
localitati ale Republicii Moldova).

Dupd inmormantare, in perioada imediat urma-
toare, daca cineva din sat moare, ruda acestuia tre-
buie sd mearga la cimitir si sa dea de pomana in fata
portii, astfel incit drumul sé fie deschis pentru el, se
cheamd preotul la mormant pentru a citi rugdciunea
de dezlegare, ihtenie, pentru noul raposat.

Dupa integrarea sufletului in lumea cealalta, fa-
milia continua sd mentind vie amintirea celui plecat
prin serbari si ceremonii care se tin la anumite date

din calendarul crestin. Aceste zile sunt dedicate po-
menirii mortilor. La Florii, inainte de Pasti, se da de
pomana mancare in cinstea celor plecati. Pomenirii
stramosilor sunt dedicate sambetele din Postul Pas-
telui.

Un alt obicei care se mai practica la inmormén-
tari este bocetul. El face parte din repertoriul cin-
tecelor funebre care se interpretau la inmormantari.
Traditia bocetelor este putin practicatd in zilele noas-
tre, ea a rdmas doar in memoria batranilor din sat
care isi mai amintesc de acest obicei. Pe vremuri, bo-
cetul era interpretat de rudele apropiate si numai de
femei.

In ritul funerar nu exista un moment anume
in care se bocea, ,,se putea boci tot timpul, din mo-
mentul mortii pana la intoarcerea de la cimitir. Dar,
de obicei, femeile boceau in momentele culminante,
cind sicriul era scos din casi, cind se iesea din cur-
tea casei §i pe tot drumul pana la groapd” Bocetul
avea rolul de a evidentia durerea si regretul pierderii
celui dus din viata. Plansul sau bocitul dupa per-
soana care paraseste lumea joacd un rol important.
»Mortul trebuie plans. Cine nu plange dupa mort,
se spune ca nu l-a jubit si se bucurd cd a murit”. In-
formatorul (V. Gavrilan, 1924) zice cd acuma nu se
mai boceste, dar inainte ,,femeile boceau tare fru-
mos” (Foto 1).

Concluzii. Articolul de faté, prin analiza obice-
iurilor funerare, ofera posibilitatea de a intelege mo-
dul in care aceste rituri sunt traite si se manifestd in
cultura traditionala romaneasca. Studiul obiceiurilor
funerare a constituit un obiect constant al atentiei
multor cercetatori, unii dintre ei de larga recunoas-
tere internationald, din diferite domenii: filosofia
culturii, istoria religiilor, antropologie, etnologie, so-
ciologie etc.

Marea Trecere, cum numea Lucian Blaga moar-
tea, a fost si va raiméne o tema universald comuna tu-
turor stiintelor socio-umanitare. Dupa cum se poa-
te observa, studiile privind riturile de trecere sunt
numeroase, iar interesul pentru acestea nu scade.
Aceste cercetdri nu au nimic de-a face cu abordarile
unilaterale, in principal religioase, din trecut, deoa-
rece sunt legate de nivelul fundamental al studiului
omului si al culturii din care acesta face parte.

Pe baza surselor documentare si a literaturii de
specialitate, am nuantat o serie de diferente intre so-
cietatea traditionala si cea moderna in ceea ce pri-
veste moartea ca fenomen. In lucrare, am prezentat
in detaliu modul in care omul traditional experi-
menteazd fenomenul mortii i cum se raporteaza la
aceasta experientd. Este interesant sa urmarim cum
s-au schimbat aceste aspecte si cum trdieste sau pri-
veste omul modern Moartea.
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S-a observat ca omul religios al societatii tradi-
tionale traieste intr-o lume sacra, plind de simboluri
si traditii. Prin comparatie, se poate spune cd omul
modern nu maij traieste intr-o lume sacrd, el traieste
intr-o lume desacralizata, intr-o existenta profana.
Aceasta nu inseamna ca omul modern a incetat sa
mai fie religios, ci doar ca el traieste acest aspect al
vietii in mod diferit fatd de omul traditional. Atitu-
dinea omului traditional fata de lumea din jur este
diferita de cea a omului modern.

Omul modern crede ci a invins moartea prin
negarea ei. El este mai interesat de lumea de aici si a
pierdut contactul cu lumea de dincolo, iar moartea
simbolizeazd doar sfarsitul, punctul final. Lumea de
dincolo nu mai are niciun sens, nu mai exista niciun
prag de trecut. Frica existentiala pentru omul mo-
dern este o limitd absolutd care nu poate fi depasita,
in timp ce pentru omul traditional este un prag peste
care se poate trece prin respectarea si implinirea tra-
ditiilor mostenite de la straimosi.

In timp ce pentru omul modern viata este opusa
mortii, pentru omul traditional viata si moartea sunt
un Tot. Faptele omului in viata pamanteasca ii afec-
teazd experienta vietii de apoi, in functie de faptul
dacd face bine sau rdu in aceasta viata. Daca faptele
sale au fost bune, el stie cd totul va fi bine pentru el
dupa moarte.

Prezentul studiu a fost conceput ca o modesta
contributie la evidentierea, conservarea si transmite-
rea traditiilor mostenite legate de practicile funerare.
Acesta ar trebui continuat si aprofundat, deoarece
Marea Trecere este un domeniu important pentru in-
telegerea dimensiunii culturale a unui popor.

Nota
*Acest articol a fost elaborat in cadrul proiectului:
170101 Cercetarea si valorificarea patrimoniului cultural
construit, etnografic, arheologic si artistic din Republica
Moldova in contextul integrarii europene.
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Anexa

Fotografiile din cadrul obiceiului de inmormantare s. Cimiseni,
r. Criuleni, familia Turcan, 07.08.2012 (colectare/fotografiere Cotoman Carolina).
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Foto 3. Pomenele de la biserica Foto 4. Podurele
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