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Ivana IVANIC, Virginia POPOVIC

AROMANII DIN SERBIA - INTRE IDENTITATE CULTURALA,
UMOR SI MODELE ETNOLOGICE BALCANICE

CZU: 39(=135.1)(497.11)

Rezumat
Aromanii din Serbia - intre identitate culturala,
umor si modele etnologice balcanice

Acest articol analizeaza dimensiunile etnologice si cul-
turologice ale identitatii culturale contemporane a aroma-
nilor din Serbia, cu un accent deosebit pe umorul ca forma
de autoreprezentare colectivi in contextul cultural balcanic.
Studiul se bazeazd pe analiza mai multor tipuri de texte — de
la anecdote orale si piese de teatru, pana la rubrici umoris-
tice din presé - in care apar personaje emblematice precum
kir Janja, kir Dima si kir Sima. Scopul analizei a fost iden-
tificarea unor tipare etnologice precum economia, ingeni-
ozitatea, galanteria si tendinta spre ironie sociald, prezente
ca markeri culturali. Articolul aratd cd aromanii utilizeaza
umorul codificat etnic nu doar ca formd de divertisment, ci
si ca instrument de transmitere intergenerationald a valori-
lor si de negociere a propriei pozitii in contextul multicul-
tural balcanic. Aceastd abordare evidentiazd si necesitatea
includerii practicilor culturale imateriale in cercetarile et-
nologice si culturologice contemporane, in special in cazul
comunitatilor minoritare, care folosesc umorul ca mijloc de
dialog cu cultura majoritard, dar i ca forma de rezistent,
negociere si resemnificare a propriei istorii.

Cuvinte cheie: aroméni, identitate culturala, etnolo-
gie, umor, literaturd populara, folclor urban

Pe3rome
Apombinbl B CepOun — MeXAY KYIbTYPHOI
MAEHTUYHOCTDHIO, IOMOPOM ¥ GAaTKaHCKUMU
9THOMOTMYECKIMU MOJE/LAMU

B panHOII cTaThbe paccMaTpUBaIOTCA STHONIOTMYECKMe
U KyJbTYPONIOTMYECKIE ACIIEKThI COBPEMEHHOI KY/IbTYyP-
HOW MIEHTUIHOCTY apoMbIHOB CepOun, ¢ IpuBIeYeHEM
BHYIMaHMA K I0MOPY KakK (opMe KOJUIEKTMBHOI caMope-
Ipe3eHTaluy B 6aJIKAHCKOM KY/IbTYpHOM KOHTeKcTe. Vc-
C/IefloBaHlMe€ OCHOBaHO Ha aHa/M3€ Pa3INM4YHbIX TEKCTOB
— OT YCTHBIX aHEK/IOTOB UM Te€aTpa/bHbIX IbEC [0 Ia3eT-
HBIX IOMOPUCTUYECKUX PYOPUK, B KOTOPBIX IIOSABIIAIOTCA
Takye 3HaKOBble IIepCOHAXM, Kak: Kup fAHbs, kup [Juma
n kup Cuma. llenpio aHanmu3a sAB/AETCS BbISBIEHME TAKUX
ITHOJIOTMYECKUX MOJIeNeit, Kak OepeXXIMBOCTb, HAXOMIN-
BOCTb, TAJIAHTHOCTb U CKJIOHHOCTb K COLMJIBHOM MPO-
HVM, QYHKIMOHMPYIOLIIMX KaK KyIbTYpHbIe MapKepsl. B
pesynbraTe UCCAENOBAHNA BBIABIEHO, YTO aPOMBIHbI JIC-
IIO/Ib3YIOT 3THUYECKM MapKMPOBaHHBIN IOMOP HE TOJIBKO
KaK pa3B/IeYeHMe, HO U KaK MHCTPYMEHT MEKIIOKO/IEHHO
TPaHC/IALMY LEHHOCTEN U YTBEPXKAEHNUA CBOEN IO3ULUN
B 0aJIKaHCKOJI MYIBTUKYIBTYPHOI cpefe. Takoil mopxox
IO YEePKMBAET BaXKHOCTb HEMaTePUa/IbHBIX KY/IbTYPHbIX
IIPaKTUK B COBPEMEHHBIX STHONIOTMYECKUX U KYIbTYpPO-

https://doi.org/10.52603/rec.2025.38.01

JIOTMYeCKMX MCCIeNOBAHNUAX, 0COOEHHO B cpefie STHMUYe-
CKMX MEHBUIMHCTB, MCIIONIb3YIOLMX IOMOP KaK CPENCTBO
AMasora ¢ JOMUHMPYIOLLENl KyIbTYpOil, a TaKXe Kak ¢op-
MYy KYJIBTYPHOTO COIPOTHUBIIEHUHA, IE€PEOCMBICTIEHUA U
YTBEPXKE€HUA UCTOPUYIECKOIN ITaAMATI.

KnroueBble cmoBa: apOMbIHBI, KyNbTypHas MWJEH-
TUYHOCTD, STHOJIOTY S, IOMOP, HapOJHasA IUTepaTypa, ro-
POXCKOII PONBKIIOP

Summary
The Aromanians in Serbia - Between Cultural Identity,
Humor, and Balkan Ethnological Models

This study examines the ethnological and culturolo-
gical dimensions of the contemporary cultural identity of
the Aromanians in Serbia, with particular attention to hu-
mor as a form of collective self-representation within the
Balkan cultural context. The study is based on the analysis
of various texts — from oral anecdotes and theatrical plays
to humorous newspaper columns - featuring emblema-
tic characters such as kir Janja, kir Dima, and kir Sima.
The aim of the analysis is to identify ethnological patterns,
such as thriftiness, resourcefulness, gallantry, and social
irony, which function as cultural markers in these narra-
tives. The study argues that Aromanians employ ethni-
cally-coded humor not only for entertainment, but also
as a tool for intergenerational transmission of values and
negotiation of their position within a multicultural Balkan
environment. This approach also highlights the need to
include intangible cultural practices in contemporary eth-
nological and cultural studies, especially within minority
communities that use humor as a means of dialogue with
the dominant culture, and as a form of cultural resistance,
reinterpretation, and affirmation of historical memory.

Key words: Aromanians, cultural identity, ethnology,
humor, popular literature, urban folklore

Introducere

Unul dintre scopurile acestei cercetdri este sa
contribuie la inldturarea vélului uitarii ce a acoperit,
de decenii intregi, micile comunitati etnice ale caror
membri §i numerosi urmasi trdiesc alaturi de noi. De
asemenea, isi propune sd sprijine afirmarea acestor
comunitati, incurajand pastrarea identitatii, traditi-
ilor, rddacinilor si conservarea limbii sau dialectului
lor. Este vorba despre o comunitate etnica aflata in
pragul disparitiei, ale cdrei reprezentanti au fost, de-a
lungul secolelor si pana in prezent, prezente esentiale
in formarea si ddinuirea aproape a tuturor statelor si
popoarelor balcanice. Adesea mai instruiti decat cei-
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lalti supusi ai statului in care s-au stabilit definitiv, da-
toritd ocupatiilor lor, aromanii au recurs intotdeauna
la ,diplomatia faptelor®, o strategie care, din pacate,
nu le-a adus niciodata roadele asteptate. Etnogeneza
aromanilor a fost un subiect intens studiat de nume-
rosi cercetatori, in special etnologi si lingvisti slavi,
care, confruntandu-se cu un etnos distinct, i-au de-
dicat o parte importanta din activitatea lor stiintifica.

O mare parte a ilirilor sau tracilor, desi au adoptat
cultura greaca, a pastrat un idiom romanic (Iliopulos
2005: 4), care, in pofida procesului de elenizare, s-a
mentinut prin traditia orald si in regiunile muntoase
izolate, contribuind astfel la formarea unui grup et-
nolingvistic distinct, cunoscut astdzi sub denumirea
de vlahi sau aromani. In perioade mult mai tarzii, in
epoca bizantind tarzie sau in perioada bizantina, un
anumit strat al populatiei, care folosea o limba de ori-
gine latind, era in functie de zona in care trdia, s-a de-
numit romanovlahi sau grecovlahi (Kipauh 1998: 12).

Cultul dezvoltarii spiritului grec, fie impus, fie
acceptat ,,de bundvoie®, a generat in secolul al XVI-
lea un amplu proces de grecizare a aromanilor. La
aceastd tendintd au contribuit si posibilitatea ca
acestia sd se declare greci sau membri ai poporului
grec, ceea ce le oferea avantaje sociale si identitare. In
procesul de grecizare, un rol deosebit de important
l-au avut episcopii greci, care, pe langd comuniunea
religioasd in cadrul Bisericii Rasaritene, sprijineau
si interesele comerciale ale negustorilor greci, privi-
legiati sub domnia lui Suleiman Magnificul (1520-
1566)" (Kpauh 1998: 12). In regiunile care astizi co-
respund nord-vestului Greciei, sud-estului Albaniei,
partilor din Republica Macedonia si Serbiei, au fost
consemnate prezente semnificative ale comunitatilor
aromane (IlerpoBuh 1996: 771). Numdrul exact al
aromanilor din Serbia nu poate fi stabilit, nici prin
recensaminte, nici prin analiza structurii popula-
tiei din localitdtile care au fost odinioara locuite de
aceasta comunitate. Granitele s-au schimbat de-a
lungul anilor. Este clar ca existd mai multe motive
pentru aceasta situatie. Primul ar fi faptul ca un nu-
mar mare de aromani a fost asimilat, al doilea ca o
parte s-a mutat sau a migrat in alte regiuni, iar al trei-
lea cé exista o nehotdrare in ceea ce priveste aparte-
nenta lor etnica si limba pe care o vorbesc. Aroménii
s-au integrat adesea complet in comunitatile in care
au trdit, fie pentru a beneficia de oportunitéti econo-
mice mai bune, fie pentru a se adapta mai usor me-
diului. Trebuie mentionat cd in Serbia, Croatia, dar si
in alte tari din regiune in care au existat comunitati
aroméne, mai mici sau mai mari, au apérut frecvent
dezbateri si polemici - inclusiv articole scrise — pri-
vind existenta aromanilor, numarul si rolul lor jucat
in formarea constiintei civice moderne.

Aromanii apartineau unor straturi sociale si sta-
tuturi diverse in cadrul societatii sarbe. Despre aro-
manii celebri si influentele lor se discuta si in secolul
XXI. Foarte des, originea lor aroména este pusa la
indoiald, iar unii primesc porecla ,,tintar”, desi nu fac
parte din aceastd comunitate. De exemplu, eroii din
literatura populara, Janko Popovi¢ si Marko Krsti¢
(JTarrgeBuh 1928: 31), au primit porecla ,,Tintar” pen-
tru ca aveau un accent diferit, mai exact accentul din
sudul Serbiei (JlarrueBnh 1928: 13). Avand in vedere
ca proveneau din zona Ohridului, nu putem afirma
cu sigurantd cd nu aveau origini aromane, pentru ca
in regiunea de unde provin existau multi aromani.

Pastrarea identitétii tintarilor - adicd armanilor,
aroménilor si macedonoromanilor — trebuie analizata
in contextul formarii intregii comunitati vlahice, tinand
cont de faptul ca toti aroménii sunt vlahi, insa nu toti
vlahii sunt aromani. Prezenta lor reprezinta o trasaturad
distinctiva si unicd. Desi s-au integrat si s-au contopit
cu populatia locala in care s-au stabilit pe termen lung,
nu au fost legati de aceasta prin legaturi de sange.

Deschisi citre o viziune comund asupra Balca-
nilor si fard tendinte de excluziune etnicd, aroménii
au adoptat cu usurintd obiceiurile majoritatii sarbe.
Aceasta integrare a dus la formarea unei identitati et-
nice mixte, reflectatd inclusiv prin sarbizarea nume-
lor de familie si abandonarea treptata a endogamiei
(Plaskovi¢ 2004).

Aspecte etnologice imateriale ale identitatii
aromanilor

Dimensiunile etnologice ale identitétii culturale
a aromanilor din Serbia cuprind, pe langd aspectele
materiale precum este portul popular, gastronomia
si traditiile religioase, si elemente imateriale precum
umorul, tiparele de caracter si mecanismele simbo-
lice de auto-reprezentare (Janji¢ 2011a, Janji¢ 2011b,
Janji¢ 2011c, Janji¢ 2015). In acest context, spiritul
glumet, rasul si unele trasituri ale oamenilor, precum
istetimea, economisirea (uneori interpretatd ca zgar-
cenie), ingeniozitatea sau galanteria, constituie parti
esentiale ale unui model etnologic recognoscibil. In
literatura populara si in teatrul interbelic, persona-
jele devin purtatoare ale unei ,etno-ironii” specifice,
aceasta find o strategie discursiva prin care comunita-
tea isi exprima, modeleaza si apara identitatea intr-un
context social multietnic. Astfel de forme de umor nu
servesc doar divertismentului, ci si ca instrumente
culturale pentru conservarea diversitatii, transmi-
terea valorilor intre generatii si adaptarea la noile
conditii sociale. Atunci cind se analizeaza identitatea
aromanilor din Serbia, este important sa se includa si
dimensiunea etnologicd a umorului si a tiparelor de
caracter. Acestea nu sunt simple detalii folclorice, ci
sunt purtitoare ale autoreflectiei culturale si ale stra-
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tegiilor de pastrare a diversitatii in contextul contem-
poran (Janji¢, Popovi¢ 2015a; Janji¢, Popovi¢ 2015b;
Popovic¢, Janji¢ 2015). Astfel de coduri culturale, pre-
zente atat in traditia orald, cét si in folclorul urban, fac
parte din transmiterea intergenerationald a valorilor
si din strategia adaptativa a unei comunitdti minori-
tare in mediul multicultural. Ele nu reprezinté stereo-
tipuri, ci modul in care comunitatea isi modeleaza si
interpreteaza propria identitate prin umor, distanta-
re si joc simbolic. Prin intermediul personajelor Kir
Dima si Kir Sima, aromanii au fost prezentati precum
niste comentatori ingeniosi ai evenimentelor socia-
le si politice din umorul de la inceputul secolului al
XX-lea. Greselile gramaticale ale limbii lor si compo-
nentele dialectale aroméane au contribuit la calitatea
lor umoristica. Modelele distinctive de vorbire, titlul
kir, profesiile precum negustor sau hangiu si caracte-
risticile precum ingeniozitatea, zgarcenia si incapata-
narea au fost folosite pentru a identifica personajele
aromane. Acestia au fost frecvent portretizati ca fiind
egocentrici si nu pe deplin devotati statului. In acea
perioadd, au fost un motiv comun in epigrame, paro-
dii si alte opere satirice (Ljuboja 2000: 87-97).

Este important de mentionat ca aromanii erau
adesea obiectul glumelor si satirei, nu pentru ca me-
ritau cu adevdrat batjocura, ci pentru ca populatia
majoritard nu ii cunostea bine. Modul lor de viata,
abilitatea lor in afaceri si investitia in profituri pe
termen lung, erau adesea interpretate ca egoism sau
zgarcenie. Noutitile pe care le aduceau in comert,
organizare si viata de zi cu zi - nu erau intotdeauna
intelese de mediul care traia dupa alte valori. Tocmai
acest decalaj in intelegere a creat baza pentru prezen-
tarea caricaturald a aromanilor ca personaje comice,
desi, in realitate, ei erau adesea foarte rationali, har-
nici i orientati spre viziune.

Mentiuni privind traducerea: ,Aroman” desemneazi u

membru al comunitatii aroméne, in spatiul balcanic adese

prezentat prin stereotipuri. Poemul este scris intr-un ton ironic,
criticand un personaj care esueaza in negot, evité serviciul milita

si cade in patima alcoolului. ,,Poli¢” este un diminutiv regiona
derivat din cuvantul sarb ,pola” (care inseamna ,jumdtate”) si
desemneaza colocvial o sticld micéd de alcool, de aproximativ 0,5
litri (,,sticla mica de 0,5 litri, sticlutd, ,,utd” =,ica”).

Poemul Pecald: tdrgul de provincie oferd o fresca
satiricd si profund culturald a vietii provinciale intr-un
mediu balcanic multietnic. Prin figura emblematica
a aromanului, reprezentant al unei minoritati tradi-
tional comerciale, autorul picteazd cu ironie traseul
mobilitatii sociale, evidentiind totodata limitele sale.
De la un copil sdrac imbracat in ,fustd aroméaneas-
ca’, prin rolul de ospdtar, pana la negustor, personajul
parcurge o ascensiune aparenta, dar efemerd — incre-
derea pierdutd conduce inevitabil la prabusirea eco-
nomicd si personald. Poezia nu critica doar alegerile
individuale, ci si prejudecatile societatii, subliniind
complexitatea si ambivalenta identitatii intr-un spatiu
provincial. Tonul ironic capatd si mai multd profun-
zime in momentele cAnd aromanul renuntd la servi-
ciul militar ,,pentru Rege si credinta” si isi indreapta
loialitatea cétre ,steagul Greciei”, simbolizand astfel
dualitatea culturala si strategiile de supravietuire ale
minorititilor in cadrul unui discurs nationalist. In-
cheierea poeziei — revenirea la ,,de rachiu” - nu este
doar un gest al resemnarii, ci o intoarcere incdrcata
de simbolism catre o meserie destinatd si un rol social
impus. Astfel, poezia dezvaluie cu luciditate mentali-
tatea provinciald, unde diferentele etnice si esecurile
economice devin motive de batjocura, iar identitatea
personald ramane prinsa intre asteptarile societétii si
radécinile culturale mostenite.

Varianta originald (Ljuboja[Traducerea
2001: 87-97)

Varianta originala (Ljuboja Traducerea textului din sarba
2001: 87-97)

\Peckalice: palanka

Targul de provincie

in , fusta” armaneasca,
Un copil naiv,

Din ospitar el acum -
Negustor a devenit.

Prin targuri a tot umblat,
Fara minte, fara rost,
increderea s-a dus iute,
Si cu banii - gata, post!
1l striga armata:

"Pentru Rege si onoare!”
Dar el tine cu ardoare
Steagul Greciei sub plai.
Asa ca, pdcdtos,

Se apuca de rachiu:

Caci unde s-ar duce ,,armanul”
De la meseria lui?

U cincarskoj “suknji”
Bese dete prosto,
Od kelnera sad je -
On trgovac posto.

S trgovinom proso
Ko budala stara
INesta poverenja
\Pa nesta i para.

U vojsku ga traze
Za Kralja i veru.
\Ali on se hvata

Za gréku banderu.
Zato opet gresnik
Za poli¢ se hvata:
Jer kuda ée “Cinca”
Od svoga zanata.

(Davo, 12, 18.111.1907) (Traducerea autoarelor)

Pesma jednog Cincarina |Céntecul unui Arméan

Ot vilajet kat sum po$o
U Srbija kad sam doso
Ostala mi Zena Jula

Cand din vilaiet am plecat

Si-n Serbia am intrat,

Mi-au ramas acasd Jula

I sinkot mi Konstopula  (Si béietelul - Constopula.

Prvo leto pisa Lence: Prima vard mi-a scris Lenuta:

Da mu posljem edno fesce. |, Trimite-mi, te rog, o palarie micuta”
Drugo ljeto: dresi ¢esa —  |A doua vara: ,,Deschide punga,

Jer sad treba i dva fesa IAcum ne trebuie doud, nu una!”

A na kraju treceg leta Tar la sfarsit de-al treilea an

Iska Lence tri fesceta. Cere Lenta — trei de-un an.

Trece leto kad se smiri |Anul patru, linistit,

Pisala mi za — Cetiri. Imi cere - patru, negresit.

A na kraju petog ljeta - [La sfarsitul celui de-al cincilea an
Trazila mi po tuceta. Imi cere o duzini in plan.

)Ala bila i selamet Dar ce bine o s fie iar

Kat se vrnem na vilajet ~ (Cand m-oi intoarce in vilaiet,

IAber ¢e mi do¢ od Juce,  |[Ca-mi va scrie Julica, frate,

Da ponesem celo tuce. Sé-i aduc — o duzind intreagg si de toate!

(Davo, 35, 17.VII1.1908) |(Traducerea autoarelor)
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Mentiuni privind traducerea: ,Vilajet” este un cuvant de origi-
ne turceascd, folosit pentru a desemna o provincie, mai ales in|
perioada otomana. In poezie, indic4 locul de origine al persona-
jului (probabil Macedonia sau Epir). ,,Fes(¢e)” este un fes mic,
példrie traditionald din lumea orientald; sufixul ,,-¢¢” dé dimi-
nutivul (un fesulef). Poezia este scrisd intr-un ton umoristic si
ironic, reflectand viata pecalarului (cel plecat sd lucreze departe)
si cresterea continud a cerintelor de acasi. ,,Kat se vrnem” = cand
ma intorc (regionalism aroman).

Poezia ,,Cantecul unui Armdn” ofera o privire
plind de umor si ironie asupra vietii unui negustor
balcanic care pleacd in ,,Serbia” pentru a castiga exis-
tenta, in timp ce familia ii rdiméane in pamantul natal,
simbolic denumit ,vilajet”. Textul, scris intr-un ames-
tec arhaic de limba sarba, macedoneana si aroména,
accentueaza farmecul local si autenticitatea cultu-
rald. Pe masurd ce cerintele familiei cresc treptat —
de la 0 musca la un elefant - poezia zugraveste cu
umor asteptarile materiale tot mai apdsatoare pe care
le exercitd asupra barbatului plecat departe de casa.
Dincolo de aceasta ironie subtila se ascunde o criti-
ca adanca a relatiilor sociale si familiale: migrantul
este redus la o sursa de venit, iar latura sa emotiona-
13 si umana este adesea trecutd cu vederea. Versurile
exploreaza si destinul aroméanului minoritar, prins
intre lumi culturale diverse, care lupta sa-si pastreze
identitatea, sd-si sustind familia si s supravietuiasca
intr-un univers de valori straine. Desi tonul poeziei
este vesel, ea poarta cu sine o nota de melancolie si
ambivalentd culturald, trasaturi specifice micilor po-
poare balcanice si comunitatilor comerciale.

Varianta originala (Ljuboja | Traducerea textului din sarba
2001: 87-97)

Objava ot kir Sima

IAnunt de la kir Sima

Zbog nastupajukje rat, isklu¢ivo[Din pricina razboiului ce

ot nasi cincarasi, ja i moje se apropie, dintre ai nostri
[poStovano ortak, ono magare |armdnasi, eu si stimatul meu
Dima, skupljame dobrovolni  [tovaras — acel magar Dima —
prilog. Imena ot priloZnici kje [strangem contributii voluntare.
Stampame sos zlatna slovau  [Numele donatorilor vor fi tiparite
patrijotsko spisak. cu litere de aur in lista patriotica.
Moleme sav cincerski sojot  [Rugdm tot neamul tintédresc, de
Fane Bure do Mike “Fure” da  [la Fane Bura pana la Mitu ,,Fura’,
si sos prilozi obrate nanasa  [sa aduca donatiile la cunoscuta
poznata diplomatska firma,  [noastra firma diplomatica.

a u isto vreme objavlujeme Totodatd, anuntam urmétoarele
dosadani prilozi: contributii primite pand acum:
Sima BaSa — ni marjasa Sima Basa — nici un maruntis
Hadzi Fi¢a — ni pari¢a Had?i Fi¢a - nici o para

Vasa DZzanga — jedna $tranga  [Vasa DZanga — o singura franghie
Duma Deda - ni to neda Duma Deda - nici atata nu ne da
izjavljujudi srda¢no [Exprimandu-ne recunostinta
blagodarnost na plemeniti sincera fata de nobilii donatori,
darodavci, klicemo i vi¢emo  [strigdm si proclamam:

da si hiljade ovakve patrijote iz |Sd fie mii de asemenea patrioti in
Elade. Elada!

(Brka, 6, 1.11.1909) (Traducerea autoarelor)

Mentiuni privind traducerea: Tonul este satiric §i autoironic,
specific umorului balcanic de sorginte aroméana. Numele ,,dona-|
torilor” sugereaza, prin rima si joc de cuvinte, zgarcenia acesto-
ra. ,Elada” este un mod poetic si arhaic de a numi Grecia.

Textul plin de umor ,,Anunt de la kir Sima” re-
prezinta o parodie savuroasd a unui apel patriotic
pentru donatii voluntare, atribuit comunitatii aro-
manilor — un grup minoritar urban si comercial cu o
identitate puternica in Balcanii istorici. Prin folosirea
unui limbaj aroman arhaic, regional si voit denatu-
rat, textul reda ironic efortul de a mobiliza solida-
ritatea nationald inainte de izbucnirea razboiului, in
acelasi timp dezvaluind superficialitatea loialitatii
membrilor acestei comunititi. In loc de contributii
generoase, lista cuprinde donatii simbolice sau chiar
inexistente, satirizand astfel prestigiul exagerat, ave-
rea aparenta si patriotismul pretins al unor aromani.
Din perspectiva culturologicd, textul surprinde po-
zitia ambivalenta aromanilor, surprinsi intre dorin-
ta de integrare in societatea majoritard si nevoia de
a-si pastra traditiile si interesele proprii. Desi invoca
in mod formal ,,Elada” si idealuri patriotice, perso-
najele portretizate rdman ancorate in egoism comic
si autosuficienta locala. Astfel, textul ofera o critica
subtild nu doar a dinamicii interne a comunitétii aro-
mane, ci si a mentalitatii larg rdspandite in Balcani,
unde patriotismul devine adesea o simpla retorica,
lipsita de fapte concrete.

Varianta originala (Ljuboja Traducerea textului din sarba
2001: 87-97)

Cincarin u Nisu

Un Arman la Ni$

Vine un Arman din Macedonia
la Nis, in vizita la fratele sau
cafegiu. Dupi ce se saluta si

se agazd la masa, gazda strigd

IDosao Cincarin iz Macedonije
u Nis, bratu kafedZiji u goste.
IPosto se pozdravise i sedose za
sto, domadin viknu kelneru:
—Hej, kelner, dve kafa! ospatarului:

Na $ta ¢e mu brat primetiti: — Hei, chelner, doui cafele!
—Bre, brate, petnajes godine si u |La care fratele ii face observatie;
INiS, i jo$ ne znajes srpski. - Bre, frate, de cincisprezece
-Sco, bre? ani esti la Ni§ si tot nu stii

—Pa ne se kaze ‘dve kafa”, ve¢ se |sarba.

kaze: “dva kafa”! — Ce ai, bre?

- Pai nu se spune ,,doua cafele’,

(Brka, 6, 1.I.1909) ci se zice: ,,doi cafele”!

(Traducerea autoarelor)

Mentiuni privind traducerea: Umorul std in faptul cé fratele
.corecteazd” gresit: ,dve kafa” este deja incorect gramatical
in sarbd (corect ar fi dve kafe), dar el insista cd e ,dva kafa)
confundind regulile si pastrand accentul balcanic comic. Este]
un exemplu clasic de gluma despre interferenta lingvistica si
identitatea regionald (in acest caz, a aromanilor sau ,tintarilor”

in Serbia).

Anecdota ,Un Arman la Nis” reprezinta o minia-
tura plina de spirit, care, printr-un paradox lingvistic,
reflectd pozitia culturald specifica a aroméanilor ca o
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comunitate minoritara, dar puternic conturata in spa-
tiul urban balcanic. In esenta umorului se afla jocul
cu normaele gramaticale: aromanul, care locuieste de
cincisprezece ani in orasul Nis, este criticat de fratele
sdu geaman - fiind tot un arman - pentru o presupusa
greseald lingvistica, dar corectarea pe care o primeste
(,,dva kafa” in loc de forma standard ,,dve kafe”) ara-
ta de fapt ca nici criticul nu stdpaneste pe deplin lim-
ba sarba. Aceastd anecdotd nu este doar o prezentare
comica a interferentei lingvistice, ci si un comentariu
cald asupra perseverentei si identitatii aromanilor,
care, in ciuda zecilor de ani trditi intr-un mediu diferit,
isi pastreaza obiceiurile de vorbire si modul specific de
exprimare. Din punct de vedere culturologic, ea rele-
va o dimensiune importanta: aromanii apar adesea in
viata publica si urbana ca negustori, mestesugari sau
ospatari, aducand astfel in contextul social mai larg
limba, umorul si obiceiurile lor. Desi sunt margina-
lizati in raport cu cultura majoritara, ei manifesta un
puternic sentiment de comunitate, legituri familiale
si autoironie, ceea ce ii face un element recunoscut si

v

sracun” (,notd de platd” sau ,facturd’), ceea ce dezva-
luie influenta vorbirii aroméne sau romanice balcani-
ce in comunicarea cotidiana. Totusi, dincolo de jocul
fonetic, textul ofera o imagine calda si umand a perse-
verentei aromane si a mindriei fata de traditia famili-
ala. Replica aromanului: ,,Tatdl meu tot asa scria, si a
trait pand la optzeci de ani!” poartd un mesaj mai pro-
fund - cd valorile precum sunt perseverenta, respec-
tul fata de strdmosi si intelepciunea practica pot in-
trece educatia formala. Prin aceastd anecdota, aroma-
nii sunt prezentati ca o comunitate aparte care, desi
adesea marginalizatd, raiméne fidela limbii, culturii si
sistemului sau de valori. Textul marturiseste despre
simbioza indelungata si tensiunea latenta dintre cul-
tura elitista si traditia comercial-mestesugareasca a
aromanilor, care au stiut de-a lungul istoriei balcanice
sa-si pastreze identitatea, adesea prin umor, rezisten-
ta la schimbdri si sprijin in mostenirea familiald.

Varianta originala (Ljuboja Traducere
2001: 87-97)

Jelo za gro$

IMancare pentru un gros

respectat al diversitatii culturale balcanice.

Varianta originala (Ljuboja
2001: 87-97)

Traducerea textului din sarba

“Rafé¢un”

INeki profesor za vreme ferja,
izasao malo u selo i probavio
izvesno vreme u nekoj
drumskoj mehani, koju je
drzao neki cincarin.

Pri polasku zapita: koliko ima
da plati?

Cincarin mu donese parce
hartije na kome je bilo
zaglavlje: “Rafcun za gospodina
profesora”

—Nije “raf¢un” ve¢ racun! -
primeti mu profesor ¢im ga
pogleda.

—-Nisc¢o ne mari gospodin
profesor. Moj tatko tako

je pisuvaja, pa je dozivel
osumdeset godina! - odgovori
mu cinco.

(Kica, 1,4.1.1925)

,,Rafciun”

Un profesor, in timpul
vacantei, a iesit putin prin sat

si a petrecut ceva timp intr-o
carciuma de la marginea
drumului, tinutd de un aroman.
La plecare, intreabd cat are de
platit.

Aromanul ii aduce o bucatd

de hartie pe care scria in antet:
,,Rafciun pentru domnul
profesor”

- Nu se spune ,,rafciun’, ci
Lfacturd” (sau ,,socoteald”)! — il
corecta profesorul, de indata

ce citi.

- Nu-i nimic, domnule
profesor. Tatal meu tot asa scria
- sia trdit pana la optzeci de
ani! - raspunse tintarul.

(Traducerea autoarelor)

U staro vreme, kad su Cincari
bili drumske mehandzije po
Srbiji, svrati neki putnik kod
Cincarina i upita ga Sta ima za
jelo.

—Imam paprikas, janija i
papazjanija — odgovori mu
Cinco.

-Sta kosta paprikas?

—Gros porcija, gros. Vrlo fino
paprikas.

—E pa daj mi jednu porciju, de!
Cincarin mu uspe i prinese. Ali,
kako mu je $erpenja bila busna,
te je bio zatiskao paréetom
krpe, pacavre, to, pri sipanju
jela, uspe i ono parce krpe.
Putnik pojede jelo, a kad naide
na krpu, dreknu i izdiZe je na
viljusci:

—MehandZija, $ta je ovo?
—Molim, sta je?... Molim
paprikas.

—Krpa! - prodera se musterija
iz sve snage.

—Krpa, krpa, - uzvrpolji se

Pe vremuri, cAnd armanii erau
hangii de drum prin Serbia,
opreste un célétor la hanul unui
tintar si il intreabd ce are de
mancare.

- Am papricas, ianie si
papazianie, ii raspunde
armanul.

— Cat costd papricasul?

— Un gros portia, un gros.
Foarte bun papricas!

- Ei, da-mi o portie, hai!
Arménul {i toarna si i-o aduce.
Dar fiindcé oala lui avea o
gaura pe care o astupase cu o
carpa, cand a turnat mancarea,
a scapat in farfurie si bucata de
carpa.

Calatorul manénca linistit, dar
cand dé de carpd, sare in sus si
o ridicd in furculita:

- Hangiule, ce-i asta?

- Poftim?... Ce €?... e papricas!
— CARPA! - urli clientul cat il
tine gura.

— Carpa, carpa... — se agita

Mentiuni privind traducerea: Cuvantul ,,raféun” este o defor-
mare foneticd (aroméana/balcanicd) a cuvantului sarbesc racun =
,notd de platd / facturd”. Poanta constd in méandria traditionala
a tintarului, care pune mai presus obiceiul familiei decat normj
gramaticald. Este un exemplu clasic de umor etno-lingvistic tipic

presei balcanice interbelice.

Anecdota cu titlul ,,Rafciun” reprezinta o poves-
tire amuzantd, dar cu o semnificatie culturologicd im-
portantd, ilustrind intilnirea dintre un reprezentant
educat al culturii majoritare, academice (un profesor)
si un aromén hangiu. Elementul central al umorului
rezidd intr-un neinteles lingvistic: ,raf¢un” in loc de

Cincarin: — Krpa, pa sta? Oces
svila za gros?

armanul — Carpa, si ce daca?
\Vrei mdtase pe un gros?

(Kica, 1, 4.1.1925)
Mentiuni privind traducerea: Anecdota ilustreazd un umor
popular balcanic: absurditatea, zgircenia si ingeniozitatea jus-
tificirilor. Papricas, ianie §i papazianie sunt feluri de mancare
traditionale balcanice (ultimul fiind o mancare ,,amestecatd”),
,Grog” era o moneda mic4, iar ideea este cd pentru un pret atat
de mic, clientul n-ar trebui sa aiba pretentii.

(Traducerea autoarelor)

Anecdota intitulatd ,, Mdncare pentru un gros”,
publicata in 1925 in revista umoristicd Kica, ofera o



2025, Volumul XXXVIII REVISTA DE ETNOLOGIE SI CULTUROLOGIE ISSN 1857-2049 9

scend savuroasa si profund semnificativd din punct
de vedere cultural, ilustrdnd trasaturile distinctive
ale spiritului aroménesc in cadrul societétii traditio-
nale sirbesti. Povestea se desfisoard intr-o carciuma
rurald, spatiu tipic al culturii de drum, administra-
ta de un aroman - figura arhetipald a negustorului
descurcéret, pragmatic si cu un simt al afacerii bine
ascutit. In acest episod, un client solicitd o masa la
pret redus, iar patronul ii oferd, pentru un grus, un
»foarte bun papricas’, in care ,,din intamplare” ajun-
ge si servetelul cu care fusese astupatd o oala sparta.
in locul unei scuze, urmeazi o replicd seacd si sar-
castica, ce rdstoarnd asteptarile: ,,Cdrpd, si ce dacd?
Vrei mdtase pe un gros?” Aceastd intamplare aparent
banala devine o frescd subtila a modului in care aro-
manii sunt perceputi: ca oameni harnici, ingeniosi si
extrem de atenti cu banul, dar adesea infatisati, prin
filtrul umorului popular, ca fiind exagerat de eco-
nomi si putin sensibili la asteptdrile legate de calitate.
Totusi, in aceastd anecdotd, aromanul nu este ridi-
culizat, ci prezentat ca un personaj intelept, ancorat
in realitate, capabil sd raspunda cu ironie fina la ce-
rintele absurde ale clientilor. Prin astfel de povestiri
satirice, se pastreazd in memoria colectivd imaginea
aromanilor ca o comunitate aparte, care, de§i uneori
marginalizatd, a jucat un rol esential in dezvoltarea
comertului, ospitalitdtii si a vietii urbane in spatiul
balcanic.

Varianta originald (Ljuboja | Traducerea textului din sarba
2001: 87-97)

U cincarskoj mehani n carciuma armanului

Rucao gost u drumskoj [Un musafir a luat pranzul intr-o
mehani pa mu posle drugih  |c4rciumai de pe marginea drumului,
jela, doneli i przeno pile, iar dupd alte bucate, i-au adus si un
lkoje je na vrudini poceloida [pui fript, care — din pricina caldurii
zaudara. — incepuse sd miroase urat.
—Mehandzija! - vice on. — Hangiule! - striga el.

—Sta ¢e$? — dolazi Cincarin. |- Ce vrei? - vine tintarul.

-Sto ovo pile zaudara na neéto?- De ce miroase puiul dsta a ceva?
-Na nesto? Zaudara na nesto -|- Cum la ceva? Miroase a ceva —

trlja ruke cincarin: isi freacd mainile tintarul:

- Pile, dZanum, ko svako pile, |- Puiul, dragul meu, ca orice pui
ludo glava pa mozda je na — cap nebun, poate cd a célcat si el
nesto i nagazilo! in ceva!

(Kica, 24, 14.V1.1925) (Traducerea autoarelor)

Note de traducere: Cuvantul ,,dZanum” este un turcism balcanid
afectiv: ,,dragul meu”, ,,frate”, folosit adesea in limbaj familiar. Poan-|
ta consta in felul in care hangiul nu neagéd problema, ci o ,,explicd’]
cu umor: nu mancarea e stricatd, ci puiul a fost... mai zépacit. Umor|
tipic balcanic, in care replica isteata ,,salveazd” onoarea gazdei.

Anecdota ,In cdrciuma Armdanului” aduce un
nou episod savuros din galeria portretelor umoris-
tice dedicate hangiilor aromani, in care comicul de
situatie se impleteste cu critica fina si observatia cul-
turald asupra spiritului negustoresc al acestei comu-

nititi in cadrul societitii traditionale balcanice. In
poveste, un client primeste un pui prgjit alterat, cu
miros suspect, dar in loc de scuze, carciumarul il in-
tAmpina cu o replicd nducitoare si savuros absurda:
»Puiul, dragul meu, ca orice pui — cap nebun, poate cd
a cdlcat si el in ceval” In aceasti formulare, ironia se
substituie politetii, iar responsabilitatea este inlocui-
td de o eschivare amuzanta, care provoaca rasul, dar
si relativizeaza gravitatea incidentului. Scena reflectd
unul dintre aspectele centrale ale imaginii aromani-
lor in imaginarul popular: ca negustori, carciumari
si mestesugari, care sunt perceputi drept economi,
vicleni si mereu capabili sd transforme orice neajuns
intr-o oportunitate de castig. Si totusi, prin umorul
lor sec, spontaneitatea replicii si stdpanirea de sine,
ei reusesc adesea sa-si castige simpatia celor din jur.
Departe de a fi doar o simpld caricaturd, anecdota
afirma vitalitatea si unicitatea aroméanilor — o comu-
nitate care, prin inteligen‘gé practica, ironie si rezis-
tentd in fata schimbdrilor, a supravietuit timpului si
si-a ldsat amprenta asupra culturii balcanice. Aceste
istorii pline de haz nu doar ca distreaza, ci si conser-
vd memoria unei comunititi care a stiut sd imbine
realismul cu farmecul anecdotic.

Varianta originala (Ljuboja | Traducerea textului din sarba
2001: 87-97)
Na veceri kod kir Janje La cina la kir Janja

Pozove jednom glasoviti Odats, vestitul zgarcit kir Janja
cicija kir Janja, na veceru svog [l-a invitat la cind pe vechiul sdu
starog prijatelja kir Manju.  |prieten, kir Manja.

Cim je gost seo za sto, kir De indata ce oaspetele s-a agezat
Janja nanese pec¢enu gusku  [la masa, kir Janja a adus pe masa
na sto, ali pre nego §to je gost |o gsca friptd, dar, inainte ca
mogao i da je dirne, kir Janja |musafirul sa poata macar s o

je odnese sa stola. atingd, kir Janja a si luat-o inapoi.
Da ¢udne guske — re¢e nato |- Ciudata gsca, zise atunci kir
kir Manja, pa dodade —tai  [Manja, si adaugs:

posle smrti — mozZe da odleti. |- Uite cé si dupd moarte... poate

zbura!
(Brka, 60, 14.X11.1906)

(Traducerea autoarelor)

Mentiuni privind traducerea: Poanta e construita pe zgarcenial
extremd a lui kir Janja, care doar ,aratd” friptura, fird s-o ofere,
Replica finald a lui kir Manja e ironica si eleganta: gdsca e moar-
td, dar tot fuge, aluzie find la faptul ca a fost retrasa inainte de

fi impartitd. a|

Anecdota ,,La cind la kir Janja” este o miniatura
umoristica plind de substantd, care, printr-o scena
scurtd, dezviluie multe despre mentalitatea aroma-
nilor, normele sociale si constiinta lor culturald. Per-
sonajul principal, kir Janja, este un arhetip al aroma-
nului zgarcit, care, chiar si in momentul ospitalitatii,
nu se dezminte de obiceiul sau de a economisi cu
strictete. Gestul simbolic — aducerea unei gaste fripte
pe masd doar pentru a fi retrasd imediat — starneste
deopotriva rasul si stinjeneala, dar mai ales scoate
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la iveala coduri culturale adinc inradacinate, in care
aparenta conteaza mai mult decat gestul autentic al
generozitatii. Replica invitatului, kir Manja: ,,Ciudatdi
gasca - Uite cd si dupd moarte... poate zbura!” nu
este doar o glumad reusita, ci si o critica sociala subti-
14, rostita cu ironie caldd si complicitate prieteneas-
cd, un tip de interactiune tipica in cadrul comuni-
tatii aromane. Din punct de vedere cultural, aceasta
poveste nu este doar o satird a zgarceniei, ci o fresca
a unui model relational specific unei comunitéti co-
merciale minoritare, in care rationalitatea si cumpa-
tarea sunt adesea privite ca virtuti. In imaginarul ur-
ban balcanic, aromanii au fost frecvent reprezentati
ca negustori iscusiti, chibzuiti si cu un simt ascutit al
economiei, dar si ca oameni cu umor rafinat, capabili
sa exprime adevaruri adanci printr-o replica scurta,
tdioasd si autoironicd. Aceastd anecdotd intdreste
acel fir narativ cultural: in ciuda tonului comic, ea
dezvéluie multiple straturi de relationare - de la os-
pitalitate si viclenie, pand la sanctiunea glumeata. Kir
Janja rdmane, astfel, simbolul ambivalentei aroméane
- intre politetea de fatada si calculele ascunse, intre
dorinta de a pdrea generos si nevoia de control. Po-
vestea, in ansamblu, oferd o imagine pretioasd a unei
culturi urbane minoritare, care si-a ldsat amprenta
distinctivd in peisajul balcanic.

Varianta originala (Ljuboja | Traducerea textului din sarba
2001: 87-97)

Galant

Galant

Duso Juco, pili moje, meti
celo jaje u ¢orbu, neka zna
dusa sta jede!!!

Cincarin

- Sufletelul meu, Iuta, puiul meu
drag, pune un ou intreg in ciorbd
— sd stie sufletul ce mananca!
|Aroménul

(Brka, 2, 14.1.1920)
Mentiuni privind traducerea: ,Duso Juco, pili moje” este o
adresare tandrd si colocviald, specificd graiului aroméano-bal-
cano-sarbesc: ,draga mea Iuta, puiul meu”. Tonul este galant si
teatral, dar §i autoironic: un gest marunt (punerea unui ou in
ciorba) este ridicat la rang de generozitate de proportii. Umorul
st in contrastul dintre gestul modest si solemnitatea declaratiei,

(Traducerea autoarelor)

Anecdota ,,Galant” reprezinta un scurt, dar un
puternic impact cultural, care redd cu umor subtil
o fateta esentiala a mentalitatii aromane, prin figura
unui patron dornic sa-si etaleze generozitatea si rafi-
namentul, insa in manierd tipic aroméneasca. Repli-
ca memorabila ,, Sufletelul meu, Iuta, puiul meu drag,
pune un ou intreg in ciorbd - sd stie sufletul ce manan-
cd!” transforma un gest modest intr-o declaratie de
extravaganta si ospitalitate aproape teatrald. Umorul
deriva din contrastul dintre gestul in sine si semnifi-
catia atribuitd: ceea ce, in alte contexte, ar fi o simpla
completare culinara, devine aici un act de ,,galante-
rie”, o manifestare exagerata a generozitatii. Cultural
vorbind, povestea reflectd o tendintd aromaneascd

recognoscibila: dorinta de a ardta statut i respect fata
de musafiri, chiar si atunci cand mijloacele sunt mo-
deste. In realitate, adiugarea unui ou intreg, batut, in
ciorba sau supi este o practica traditionald bine cu-
noscuta in familiile aromanesti din sudul Serbiei - in
special in zone precum Ni$, Leskovac si Vranje. Acest
obicei are o functie practica: oul , intareste” ciorba,
facand-o mai hréanitoare si mai gustoasd - o dovada a
spiritului pragmatic si a talentului culinar de a trans-
forma putinul in suficient si onorabil. Astfel, aceasta
scurtd povestire devine simbolul unei ospitalitati cal-
de, hiperbolice, dar si al unei intelepciuni domestice:
un gest modest transformat in prilej de mandrie. Ea
surprinde perfect esenta culturii aromane, in care
simplitatea capata demnitate, iar economia de mij-
loace nu exclude generozitatea gestului.

Varianta originala (Ljuboja
2001: 87-97)

Pred smrt

Traducerea textului din sarba

n fata mortii

Cincarin (na samrti diktira
testament):
“Mojoj kuvarici ostavljam

Un aromén (aflat pe patul de
moarte, dictdnd testamentul):
,Bucatdresei mele ii las trei mii
tri hiljade dinara, ali od toga |de dinari, dar din acestia sa i
da joj se zadrzi banka, za se retind o bancnotd - pentru
tanjir, Sto ga je lanjske godine [farfuria pe care a spart-o anul
razbila”.. trecut..”

(Traducerea autoarelor)

Mentiuni privind traducerea: Poanta consta in zgircenia dusd
la extrem: chiar si in ceasul mortii, personajul nu uitd o farfurie
spartd si scade banii din mostenire. Termenul ,,banka” in contex-|
tul anecdotic se refera la o bancnota, adesea de valoare mai mare|
in trecut (echivalentul simbolic al unei penalizari). Anecdotal
ironizeaza obsesia pentru precizie financiard, tipicd stereotipu-|
rilor despre ,,Armani” in umorul balcanic.

Anecdota , In fata mortii” oferd un portret umo-
ristic si etnologic deosebit de sugestiv al spiritului
aroman, redat intr-o lumini caricaturala, dar incon-
fundabil recognoscibild. Personajul principal, un
aroma aflat pe patul de moarte, dicteazd testamentul
cu o luciditate care tradeaza trasiturile definitorii ale
mentalitatii sale: rigoare, simt al echitatii si o calcula-
ta generozitate — toate adaptate propriei logici. Desi
lasd bucitdresei o suma consistenta de trei mii de di-
nari, tine sa adauge, cu aceeasi seriozitate, cd va re-
tine ,,0 bancnotd” pentru farfuria spartd cu un an in
urma. Acest gest, aparent absurd in contextul solemn
al mortii, dezvaluie o valoare culturald ad4nc inrada-
cinata: ordinea, contabilitatea exactd si echilibrul in
déruire sunt, pentru aromani, principii de viata ce nu
se suspendd nici in fata eternitatii. Din perspectiva
etnologica, aceasta povestire ilustreaza un mod de
a fi in care generozitatea nu e lipsitd de conditiona-
re, iar iertarea pagubei, chiar dacd aceasta este sim-
bolica, nu este niciodatd garantatd. Aromanii sunt
cunoscuti in traditia balcanica ca negustori iscusiti,
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gazde onorabile si oameni de cuvant, dar si ca per-
soane care trateaza cu seriozitate fiecare dauna eco-
nomicd, oricat ar fi ea de micd. Aceastd anecdotd nu
ii ridiculizeaza, ci subliniaza consecventa lor: pana si
in clipa finald, personajul ramane fidel propriei logici
de viata. Iar aceastd fidelitate, aceasta capacitate de
a rationaliza chiar si moartea, devine un simbol al
identitdtii culturale aromane: o identitate intemeiata
pe ordine, justa masura si respect pentru proprietate,

reflectata printr-un umor fin si autoironic.

Varianta originald (Tvrdica -
Jovan Sterija Popovica, Novi
Sad, 1838)

Traducerea textului din sarba

Kir Dima i kir Janja - razgovor
0 zajmu

(U ovom dijalogu, kir Janja ¢ita
pismo od kir Dime, u kojem
mu ovaj nudi zajam od deset
hiljada forinti)

JANJA: Kir Dima je moju
prijatelj (Cita). O, dulos sas, kir-
Dimo! E, e, e, kalal... Tim, tim,
tim! ... PoSten ¢ovek! Kala, kala.

Kir Janja i beleznik Misi¢ -
rasprava o udaji cerke

(U slede¢em dijalogu, beleznik
Misi¢ pokusava da odvrati kir
Janju od namere da uda svoju
¢erku Katicu za starog kir
Dimu)

MISIC: Zaboga, kir Janja,
nemojte tako strogo postupati
s vaSom kéerju! Ta, fala bogu,
kom cete i vi, nju jednu imate,
[podajte je za njenu priliku.
Zasto da se ne usrec¢i kad vam
je moguce?

JANJA: Sto mogucéi? Eto sum
veci propao, nemam nista,
o¢im da prosim.

Kir Dima si kir Janja - discutia
despre imprumut

(In acest dialog, kir Janja citeste
o scrisoare de la kir Dima, in
care acesta {i ofera un imprumut
de zece mii de forinti)

JANJA: Kir Dima e prietenul
meu (Citeste). O, dulos sas, kir
Dimo! E, e, e, kala!... Tim, tim,
tim! ... Om cinstit! Kala, kala.

Kir Janja si notarul Misi¢ -
discutia despre mdritisul fiicei

(In urmitorul dialog, notarul
Misi¢ incearcd si-1 opreascd

pe kir Janja din intentia de a-si
madrita fiica, Katita, cu bitranul
kir Dima)

MISIC: Pentru numele lui
Dumnezeu, kir Janja, nu

fiti atat de aspru cu fiica
dumneavoastra! Slava
Domnului, o aveti doar pe ea,
dati-o dupa cine ii e drag. De ce
sa nu fie fericita, daca se poate?
JANJA: Ce ,,se poate”? Uite ca
sunt deja ruinat, n-am nimic,
am ajuns sd cersesc.

(Traducerea autoarelor)

grecesti: ,,sa fii sdnatos’, ,,.bine”.

Mentiuni privind traducerea: ,dulos sas” si ,,kala” sunt expresii

Dialogurile ,,Kir Dima si kir Janja - discutia des-

preimprumut” si,, Kir Janja si notarul Misi¢ - discutia
despre mdritisul fiicei” constituie scene de o valoare
culturald si etnologica aparte, care, prin umor si co-
loratura lingvisticd, oferd o privire profunda asupra
mentalitdtii comunitétii aromane in contextul urban
balcanic. In prima scend, Kir Janja, cu un entuziasm
vadit, citeste scrisoarea prietenului sdu Kir Dima,
care ii propune un imprumut. Reactia sa, punctata de
expresii caracteristice precum ,,kala” (bine), tradeaza
prezenta elementului aroménesc-vlah in vorbire, dar
si in perceptia culturala de sine. Exagerarea gestica si

verbald scoate la iveala importanta covérsitoare acor-
data banilor si sigurantei materiale — o trasitura des
intalnita in reprezentdrile despre aroméni, ei fiind
adesea portretizati ca nu doar calculati si pragmatici,
ci si profund atasati de valorile afective ale lumii co-
merciale. In cel de-al doilea dialog, Kir Janja dores-
te sd-si mdrite fiica, Katita, cu Kir Dima - un barbat
varstnic, dar instarit. Aceastd initiativd este intampi-
nata cu opozitie din partea notarului Misi¢, care ple-
deaza in favoarea fericirii fetei si a unei viziuni mai
umane asupra casatoriei. Replica lui Kir Janja ,,Uite
cé sunt deja ruinat, n-am nimic, am ajuns sa cersesc’,
reflectd limpede un sistem de valori in care mariajul
este perceput in primul rand ca o afacere economici,
nu ca o uniune bazata pe sentimente. Din perspec-
tiva etnologica, aceasta abordare ilustreazd o prac-
ticd reald in multe comunitdti minoritare, in care
supravietuirea si consolidarea familiei prevalau in
fata implinirii individuale. Aceste dialoguri fac parte
din comedia ,,Kir Janja” a lui Jovan Sterija Popovi¢,
unul dintre cele mai reprezentative texte dramatice
ale literaturii sarbe din secolul al XIX-lea. In acelasi
timp, ele ofera un material valoros pentru studierea
mentalitatii aromanesti in cadrul societatii burgheze
sarbe. Acesta este doar un exemplu din bogatul strat
etnologic care strabate opera lui Sterija, iar o etapd
viitoare a cercetarii va releva, intr-o manierd mai
sistematicd, modul in care autorul contureaza, prin
personaje, limbaj si relatii familiale si sociale, profilul
cultural al comunitatii aroméanilor si locul acestora in
peisajul urban al Balcanilor.

Concluzii

Analiza personajelor aromane si a scenelor pro-
venite din traditia orald si literatura dramatica nu
reprezinta doar o sursa de umor sau material folclo-
ric, ci si un izvor deosebit de valoros pentru intele-
gerea proceselor etnologice si culturale din spatiul
balcanic. Aromanii, in calitate de minoritate urbana,
cu o identitate bine conturati, reunesc modele co-
merciale, familiale, lingvistice si culturale care au
lasat o amprentd profunda in Serbia, Romania si in
intregul areal balcanic, inscriindu-se ,intotdeauna
intr-o polifonie de sensuri si fatete complexe care
surprind, de cele mai multe ori, dimensiunile lor de
ordin politic, economic si socio-cultural” (Braniste
2016: 18). Prezenta lor in literaturd, traditia orala si
anecdoticd reflectd constiinta unei diversitati etnice
si a unei mobilititi sociale accentuate, dar totodata
evidentiaza un tip aparte de adaptabilitate culturald
specifica societdtilor in tranzitie. Aceste personaje nu
sunt simple caricaturi, ci purtdtori ai unei memorii
colective - ele oferd perspective esentiale asupra me-
canismelor ierarhiei sociale, strategiilor matrimonia-
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le, raportarii la bani si a intelegerii notiunii de onoare
in cadrul unei comunitati minoritare, dar influente.
Din acest motiv, studierea modelului cultural aromén
nu are relevanta doar pentru intelegerea literaturii si
istoriei romane si sarbe, ci si pentru o abordare in-
terdisciplinara mai larga asupra proceselor complexe
de schimb cultural, formare identitard si conservare
a constiintei minoritare in contextul balcanic si ro-
manesc. In lucririle viitoare, aceste dimensiuni vor
fi cercetate in mod sistematic prin prisma teoriilor
etnologice si interculturale contemporane.

Nota
Pe langa Peninsula Balcanica, stapanea si Sudul
Ungariei.
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Ana ISCHIM]JI
Liliana CONDRATICOVA

PRELUCRAREA PIELII SI BLANURILOR IN RSS MOLDOVENEASCA:
SECTORUL INDUSTRIAL VERSUS SECTORUL ARTISTIC

CZU: 745.5.03(478)

Rezumat
Prelucrarea pielii si blanurilor in RSS Moldoveneasci:
sectorul industrial versus sectorul artistic

In articolul de fatd ne-am propus examinarea, in baza
surselor de arhiva, sectorului industrial versus cel artistic
in domeniul prelucrarii pieilor si bldnurilor din RSS Mol-
doveneasci. In primele decenii postbelice, in localititile
din RSSM functionau o serie de arteluri ale mestesugari-
lor, subordonate Consiliului Industriei Moldovenesti, in-
deplinind diferite comenzi de stat. Atelierele mari au fost
fondate pentru eficientizarea lucrului in domeniul deser-
virii populatiei, optimizarea artelurilor mici pornind de la
necesitatea specializérii in executarea anumitor operatiuni.
Pe baza dosarelor din fondurile Agentiei Nationale a Arhi-
velor am identificat documente ce reflecta activitatea ateli-
erelor in care lucrau megteri care prestau servicii de prelu-
crare artistica a pieilor si blanurilor, naturale si artificiale.
Comparativ cu Basarabia interbelica, pentru primele dece-
nii postbelice observam in RSSM reducerea semnificativa
a numarului atelierelor si mesterilor care profesau prelu-
crarea artistici a blanurilor si a pieilor. Incepand cu 1964,
in spatiul sovietic au fost introduse la nivel de stat ,,noile
traditii si obiceiuri sovietice”, suferind modificéri la nivel
ideologic traditiile calendaristice, datinile stramosesti, por-
tul popular, inclusiv articolele lucrate din piei si blanuri.

Cuvinte-cheie: artizanat, sectorul industrial, sector
artistic, prelucrarea pielii si a blanurilor

Pesrome
O6pab6oTrka Koxu u Mmexa B Monpgasckoit CCP:
TIPOMBIITIEHHBI CEKTOP Versus Xyf0)KeCTBEHHBII

B npanHOI cTaThe mpefcTaBlIeHa IOIbITKA Ha 6ase
APXMBHBIX MICTOYHUKOB PACCMOTPETb COOTHOLIEHME IIPO-
MBIIUICHHOTO M XYZI0)KECTBEHHOI'O CEKTOPOB B 0011acTI
obpaboTky koxxu u Mexa B Mongasckoit CCP. B nepssie
nocneBoeHHble fecatuietuss B MCCP fpeiictBoBan pAap
KYCTapHbBIX apTeneil, mogunHABmmxca CoBeTy MONaB-
CKOJl IPOMBILUIEHHOCT!, BBINOJHABUINX pa3/lINyHbIe
TOCyfapCTBeHHble 3aKasbl. [JI1 ymopspodeHus padoThl
B cepe 0O6CTyKVBaHUA HACeTIeHVs, ONITUMM3ALIUN Jies-
TeJIBHOCTY MEJIKMX apTerieli, UCXOfsI M3 HeOOXORUMOCTHI
crenyany3aluyy i BBIIIOJIHEHUS OIIpefie/IeHHbIX OIle-
paumii, 6pUIM cO3[aHbl KpynHble MacTepckue. Ha ocHo-
Be MarepuanoB u3 ¢onaoB HarmoHampHOro apXuBHOTO
areHTCTBAa BBIABIEHBI [JOKYMEHTBI, OTpakalollye Jesd-
TeIPHOCTh MAaCTEPCKIX, I7ie paboTany MacTepa, OKa3bIBa-
IOLIVe YCITYTH II0 XY/I0)KEeCTBEHHOI 06paboTKe HaTypasb-
HOJ M MCKYCCTBEHHOJN KOXu U Mexa. Ilo cpaBHeHMIo ¢
MeXXBOeHHoIT beccapabueil, B iepBble OC/IEBOEHHbIE [ie-
catunetuss B MCCP HabmofjaeTcst 3HaYMTeNbHOE COKpa-
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IIeHMe YMCIa MAacCTepCKUX M MacTepoB, 3aHMMAaBIINXCS
XYHOXKeCTBEHHOI 06paboTKoil MexoB 1 IKyp. Haunnas ¢
1964 1. B COBETCKOM IPOCTPAHCTBE HA TOCYAAPCTBEHHOM
YpOBHe ObUIV BBEICHBI «HOBBIE COBETCKVE TPafjulMu U
o0blual», B pe3ylbTaTe Yero VeoIOrMYecKuM M3MeHe-
HUSM MOJBEPINNCh KajleH/IapHble OOps/bl, JpEeBHUE Ha-
poznHble 00bIYay, HAPOSHBIN KOCTIOM, BKI/TIOYas U3[eNVs
U3 KOXXI U MeXa.

KnroueBbie cmoBa: pemecia, MPOMBIIIIEHHBIN CEK-
TOP, XyAOXKeCTBEHHBIN CEKTOP, 00paboTka KX 11 MeXa

Summary
Leather and fur processing in the Moldavian SSR:
industrial sector versus artistic sector

This article presents an attempt, using archival sour-
ces, to examine the relationship between the industrial and
artistic sectors of leather and fur processing in the Molda-
vian SSR. In the first post-war decades, a number of artisa-
nal cooperatives, subordinate to the Council of Moldavian
Industry, operated in the Moldavian SSR, fulfilling various
state orders. To streamline public service operations and
optimize the activities of small cooperatives, based on the
need to specialize in specific operations, large workshops
were established. Using materials from the collections of
the National Archival Agency, documents were identified
reflecting the activities of workshops employing artisans
providing services in the artistic processing of natural and
artificial leather and fur. Compared to interwar Bessara-
bia, the first post-war decades in the MSSR saw a signi-
ficant decline in the number of workshops and artisans
engaged in the artistic processing of furs and skins. At the
same time, beginning in 1964, "new Soviet traditions and
customs” were introduced at the state level across the So-
viet Union, undergoing ideological changes in calendar
traditions, tribal customs, and folk costumes, including
the manufacture of leather and fur products.

Key words: handicrafts, industrial sector, artistic sec-
tor, processing of leather and furs

Argument. In primele decenii de dupi cel de-al
Doilea Razboi Mondial, in localitatile din Republica
Sovietica Socialista Moldoveneasca activau nume-
roase arteluri - forme de organizare colectiva a mes-
tesugarilor, specifice economiei sovietice. Acestea
functionau ca asociatii profesionale care desfasurau
0 gamd variatd de activitati, de la confectionarea ar-
ticolelor vestimentare, pand la producerea de bunuri
alimentare si realizarea obiectelor din lemn, metal
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sau ceramica. Activitatea artelurilor, iar mai tarziu a
atelierelor de productie, precum si a mestesugarilor
individuali, era strict reglementata si coordonata de
Consiliul Industriei Moldovenesti. Acestia executau
comenzi de stat, in conformitate cu planificérile eco-
nomice centralizate, concretizate in planuri de lucru
trimestriale, semestriale si anuale (Condraticova si
alt. 2019: 275-286). Atelierele de dimensiuni mari au
fost create in contextul politicilor de eficientizare a
serviciilor destinate populatiei, prin restructurarea
artelurilor mici si mijlocii. Aceastd reorganizare a
avut la bazd necesitatea specializarii in executarea
unor operatiuni specifice si delimitarea mai clara
a segmentelor de activitate. Pe baza documentelor
analizate ale Directiei Fondului arhivistic social-po-
litic din cadrul Agentiei Nationale a Arhivelor, am
identificat o serie de dosare care reflectd activitatea
atelierelor in care isi desfdsurau activitatea mai multi
mesteri specializati in prelucrarea pieilor si blanuri-
lor, atét naturale, cat si artificiale.

In comparatie cu perioada interbelica, pentru
primele decenii postbelice in RSS Moldoveneasca
se constatd o diminuare semnificativa a numarului
atelierelor si a mesterilor implicati in prelucrarea ar-
tisticd a pieilor si a blanurilor. Potrivit documentelor
de arhivd, in Chisindul interbelic existau numerosi
mesteri care realizau articole din piele si blana, ca-
pabili sd satisfacd atat cerintele pietei de produse de
lux, cat si pe cele ale consumului cotidian (Ischimyji,
Condraticova 2024: 58-62).

Sectorul industrial in domeniul prelucrarii
pielii si blanurilor. In primii ani postbelici, au fost
intreprinse anumite masuri pentru restabilirea acti-
vitatii artelurilor mestesugaresti, dupd cum se men-
tioneazd in dosarele de arhiva, desi prelucrarea pie-
ilor si blanurilor fusese un mestesug bine dezvoltat
in localititile basarabene cu mult inainte de 1945.
Cu referire la atelierele si intreprinderile unde se
prelucrau pieile si blanurile, dosarele de arhiva men-
tioneazd pentru anul 1945 fabrici de confectionare
a incaltdmintei, cu sectoare de producere a incil-
tamintei din piele, articole din piele moale, pentru
lunile septembrie si octombrie 1945 planul de pro-
ducere fiind indeplinit la 31,5% (ANA, E 3010, inv.
1, d. 5, f. 2). Toate artelurile unde activau mesterii se
subordonau in acea vreme institutiei cu o denumire
complexa Moldkojtekstilisveipromsoiuz, adica insti-
tutie care intrunea mestesugari din domeniul prelu-
crarii pieilor, textilelor, croitoriei etc. Pentru cea de-a
doua jumatate a anului 1945 se preconiza restabilirea
fabricii de piele a artelului I Mai din or. Chisinau.
Tinem sa precizam ca asemenea denumiri ideologice
si politice purtau toate artelurile, atelierele, fabricile
si asociatiile din perioada sovieticd, active in locali-

tatile din RSS Moldoveneascd. Pentru reabilitarea fa-
bricii de piele in trimestrul IV al anului 1945 au fost
preconizate 98,8 mii ruble (ANA, F. 3010, inv. 1, d. 5,
f. 4). Existau la acea vreme ateliere de confectionare
a incaltamintei din piele si in or. Tighina (Bender in
perioada sovieticd), care tot necesitau restabilire; in
Orhei era un atelier functional de prelucrare a pieilor
Octombrie; la fel gasim o fabricé de piele la Balti.

Deja pentru anul 1946 a fost inscrisa in planul
de activitate confectionarea a 50 tone de incédltamin-
te din piele si reparatia a 140 de tone de pereche de
incaltdminte. Cert este ca se lucra cu piele de calitate
foarte joasd, adica de calitatea 5 si chiar 6, documen-
tele de arhiva subliniind lipsa materiei prime de cali-
tate (ANA, F. 3010, inv. 1, d. 5, f. 8).

Totodatd, se atesta interesul populatiei pentru
meseriile artistice, mestesugurile traditionale de
confectionare a pieselor vestimentare si incédltaminte,
teserea covoarelor. Pentru dezvoltarea domeniului se
solicita procurarea materiei prime de calitate cel pu-
tin 3 sau 4; erau necesare cca 30 tone de piele, la fel,
se preciza necesitatea procurdrii instrumentarului
necesar, a utilajului corespunzitor. in asa fel, aflam
pentru primii ani postbelici despre functionarea a
cateva fabrici de piele si a 6 ateliere de confectionare
a incédltamintei (ANA, E 3010, inv. 1, d. 5, £. 9).

Din rapoartele financiare ale artelurilor privind
activitatea in anul 1948, gasim mai multe informatii
despre activitatea artelurilor ce profesau prelucrarea
pieilor si blanurilor (ANA, E 3010, inv. 1, d. 50).

Artelul Kalinin a fost fondat la 4 august 1946, in
s. Susleni, r-nul Susleni (unitate administrativ terito-
riala ce a existat intre 11 noiembrie 1940 si 9 ianuarie
1956, tinutul Orhei, dupa care r-nul Susleni a fost li-
chidat, iar localitétile au fost impartite intre raioanele
Orhei si Criuleni.

In cadrul artelului era un sector de confectio-
nare a pieselor din piele, in care lucra un mester (in
total in artel activau 22 de mesteri), care in anul 1950
a produs articole in suma de 9,97 mii ruble.

In artelul Serghei Lazo din Chiperceni (intre anii
1944 si 1956 s. Chiperceni fusese centru raional),
fondat in anul 1947, activau 16 mesteri, dintre care
3 mesteri lucrau in sectorul de prelucrare a pielii si
au produs articole in suma de 22,42 mii ruble. In ar-
telul Kotovski, fondat in noiembrie 1944 la Calérasi,
activau 61 de mesteri, dintre care 14 in sectorul de
prelucrare a pielii si confectionarea incaltamintei.
Ei au produs articole in suma de 107,850 mii ruble.
In raionul Bravicea (a existat ca unitate administra-
tiv-teritoriald in anii 1940-1956) in anul 1947 a fost
fondat artelul Bolsevik, in care lucrau 25 de mesteri,
iar in sectorul de cizmarie activau 3 mesteri, produ-
cand articole in suma de 29,0 mii ruble.
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In a doua jumatate a lui iulie 1944, in Edinet a
fost fondat un artel, unde din cei 30 de mesteri, in
sectorul de prelucrare a pieilor erau incadrati 7. Tot
la Edinet activau 4 mesteri in sectorul de prelucrare
a blanurilor. Acestia confectionau si reparau incalta-
minte, cusme si ciciuli de blana. Un alt artel cu denu-
mire ideologizata Bolsevik a fost fondat in anul 1947
la Briceni. Aici lucrau 22 de mesteri, dintre care 8 in
sectorul de prelucrare a pieilor si confectionarea in-
ciltimintei. In septembrie 1945 a fost fondat un artel
si in Leova cu denumirea Novoobrascionnaya Bessa-
rabia. Din 52 de mesteri, in sectorul de producere a
incaltdmintei si prelucrarea pieilor lucrau 14, care au
produs in 1950 articole in suma de 124,8 mii ruble.
In 1945, in Lipcani, a fost format artelul Gastello, in
care activau 43 de mesteri, 8 dintre ei in sectorul de
prelucrare a pielii; inca 3 mesteri lucrau in sectorul
de prelucrare a blanurilor de oi. Acesti mesteri con-
fectionau si reparau incaltdminte de piele, au produs
16 cojoace de bland, 9 bundite (numite in documente
bezrukavka). In artelul Novaia jizni (Viata noud) din
or. Bilti, fondat in anul 1944, se punea accent pe pro-
ducerea articolelor din piele si blanuri. Din cei 61 de
mesteri, 31 erau implicati in confectionarea pieselor
din piele; 5 lucrau in sectorul de blanuri, producand
articole in suma de 456,4 mii ruble. Este unul dintre
cele mai numeroase arteluri, care ar putea sta la baza
fabricii de prelucrare a bldnurilor si pieilor din Balti.
In 1945, in artelurile din jud. Soroca au fost docu-
mentati si mesteri care lucrau din piele piese de har-
nasament, ocupandu-se si de reparatia acestor piese
(ANA, F. 3010, inv. 3, d. 21, £. 6). La sud, in or. Cahul,
in 1946 este atestat artelul Trud (Munca). Aici lucrau
74 de mesteri, iar 14 confectionau diferite articole
din piele, in suma de 161 mii ruble. In martie 1945, la
Causeni, este atestat artelul Novaia jizni (Viata noud)
- dintre 36 de mesteri, 7 erau antrenati in prelucrarea
pieilor, care au produs in 1950 articole in suma de 50
mii ruble.

La 16 julie 1945, la Chisinau, pe str. Smidt nr.
54, este atestat artelul 28 iunie, in care lucrau 31 de
mesteri: 7 mesteri prelucrau pielea si un mester era
specializat in prelucrarea blanurilor. Raportul de ac-
tivitate pentru anul 1946 pentru artelurile din jud.
Chisinau prevedea prelucrarea pielii si blanurilor, cu
indicarea sinecostului articolelor produse (ANA, F.
3010, inv. 3, d. 15, f. 35).

in localitatile din stdnga Nistrului, in artelul
Dnestr (Nistru) din or. Ribnita activau 35 de mesteri,
dintre care 10 erau implicati in sectorul de prelucra-
re a pieilor, producand articole in suma de 136 mii
ruble. In februarie 1945, in or. Tighina (Bender), a
fost atestat artelul Krasnaia Zvezda (Steaua Rosie),
unde lucrau 75 de mesteri, dintre care 2 cu activitate

la domiciliu. In sectorul de prelucrare a pieilor acti-
vau 10 mesteri; altii 8 erau angajati in confectionarea
incaltdmintei si au produs 3473 mii de perechi noi de
incaltdminte. La Grigoriopol, in 1947, a fost atestat
artelul Krasnii invalid (Invalidul rosu): din 18 mesteri
in sectorul de prelucrare a pieilor si confectionare a
incaltdmintei erau incadrati 9.

Potrivit documentelor, aflam ca prelucrarea
blanurilor si confectionarea bunditelor, cojoacelor
in anul 1946 a devenit specializarea artizanilor din
artelurile din Cotovsc (actualmente Hincesti) - in
valoare de 24,8 mii ruble; precum si din Calédrasi - in
valoare de 22, 75 mii ruble (ANA, F. 3010, inv. 2, d.
35).

In anul 1947, pe langa reconstructia capitala si
relansarea diferitor arteluri si ateliere, se stie ca fa-
brica de piele din Bélti a produs articole din piele in
valoare de 398 mii ruble (ANA, F. 3010, inv. 1, d. 39,
f. 15). Planul de reconstructie capitala pentru pri-
mul trimestru al anului 1947 presupunea restabili-
rea atelierului de cizmdrie din cadrul combinatului
moldovenesc de piele cunoscut ca Moldkojkombinat
din Chisinau. Pentru primele 8 luni ale anului 1950
atestam si la Tiraspol ateliere unde se prelucra piele
(ANA, F. 3010, inv. 1, f. 71, f. 12). In trimestrul I si
IIT al anului 1953, se reconstruieste sectorul de pie-
le al artelului de pielarie din Chisindu Kojkombinat
(ANA, F. 3010, inv. 1, d. 213, f. 3). Planul de produ-
cere pentru anul 1949 reflecta ca din totalul produse-
lor mestesugaresti, doar 0,1% se referea la piesele din
blanuri, astfel cd in anul 1948 fiind produse articole
in valoare de 24,39 mii ruble, comparativ cu peste
600 mii ruble pentru producerea de incaltiminte sau
1468 mii ruble in domeniul croitoriei (ANA, F. 3010,
inv. 2,d. 41,f. 1).

Documentele de arhivé furnizeaza date privind
activitatea atelierelor de pielarie in anul 1955. Astfel,
inca in iunie 1954, in Cahul, a fost atestat artelul Ka-
gulski piscevik (Producdtorul de alimente din Cahul),
in care cdtre 1955 lucrau 48 de mesteri, 2 dintre care
in sectorul de pieldrie. Se prelucra piele si intr-un alt
artel din Cahul, fondat in august 1947 Svobodnii trud
(Munca liberd) si artelul Trud (Munca), atestat din
ianuarie 1948 (ANA, E. 3010, inv. 1, d. 268, f. 255).

De altfel, in septembrie 1953, unele articole de
piele lucrate la combinatul de piele din Chisindu, au
fost expuse in cadrul expozitiei de produse industri-
ale si artistice (ANA, F. 3010, inv. 1, d. 268, f. 281).
Se lucra incaltaminte de piele in artelul din or. Le-
ova, precum si din satele Iargara si Sdrateni (ANA,
E 3010, inv. 1, d. 268, f. 394). In anul 1953, la nivel
unional incepe implementarea tehnologiei noi de
prelucrare a pielicelelor de oaie, cunoscute ulterior
sub denumirea de velur, adica piele tébécitd de tauri-
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ne, scimosata pe una dintre parti si folositd inclusiv
pentru incédltaminte. Pentru a produce mai multe
piese din piele, era necesara introducerea unui utilaj
performant, precum si a profesionistilor care puteau
deservi asemenea magini (ANA, E. 3010, inv. 1, d.
210, f. 383).

Pentru anul 1956, datele de arhivd ne oferd o
listd de 114 arteluri si ateliere functionale din RSS
Moldoveneasci, in care se confectionau o serie de
produse necesare locuitorilor, dintre care am ates-
tat si pieldrii: Kojkombinat, Kojbitremont din Chisi-
ndu, Trudkoj din Tiraspol s.a. (ANA, E 3010, inv. 1,
d. 487, f. 13-15). Sunt relevante datele pentru anul
1956. Astfel, artelul Sveibitremont din Tiraspol a fost
atestat in ianuarie 1952, iar dintre 176 de lucratori
gasim si 7 mesteri specializati in prelucrarea blanuri-
lor, care a produs articole in valoare de 86,6 mii ruble
(ANA, E 3010, inv. 1, d. 469, {. 5). Prelucrarea pieilor
era realizatd in anul 1955 de cativa mesteri din ar-
telul Novii bit (Viatd noud) fondat la 16 octombrie
1944 la Tiraspol, ficAndu-si aparitia un articol nou
in producere - si anume manusile din piele (ANA, E
3010, inv. 1, d. 469, ft. 69-70); in artelul Kojbitremont
(Reparatia pielii) din Chisinau, atestat in decembrie
1951; artelul Gastello din Lipcani; artelul Kuibisev
din s. Vertujeni, atestat la 5 mai 1945; artelul Molotov
din or. Dubasari, atestat in iunie 1940; artelul Mol-
davski partizan (Partizanul moldovean) din s. Otaci,
format in mai 1944; artelul Bolsevik din Briceni, ates-
tat in anul 1944. Se preconiza constructia si a unei
fabrici de piele pentru producerea incéltamintei, la
Chisindu, in anii 1961-1962.

Catre anul 1957, a fost emisa hotérarea de a for-
ma un consiliu artistic pentru producerea industria-
la din RSS Moldoveneascd, in componenta caruia a
fost inclus un oarecare M. Radul, inginer specialist in
domeniul pieldriei. Consiliul artistic avea un regula-
ment de activitate strict, fiind responsabil de produ-
cerea articolelor artizanale de calitate, estetice, dar si
functionale (ANA, F. 2992, inv. 1, d. 138, f. 283-312).
In aceastd ordine de idei vom mentiona pregitirile
in RSS Moldoveneasca citre Festivalul Mondial din
1957 (ANA, E 3010, inv. 1, d. 597). Fara a detalia im-
portanta artei decorative si mai ales a vestimentatiei
in procesul de pregatire cdtre lucrdrile acestui festi-
val (Condraticova, Bujorean 2019: 155-162), vom
puncta cd un loc aparte a fost rezervat pieselor din
piele si bldnuri, care completau costumul popular si
faceau parte din imaginea devenita recunoscuta a
moldovenilor/roméanilor. Conform datelor, pentru
acest festival au fost confectionate 200 de perechi de
pantofi de dama din piele, 215 de ciciuli din blana
artificiala, 200 de perechi de cizme de crom, 23 de
perechi de pantofi decupati pentru bérbati, toate fi-

ind inspirate din portul popular al moldovenilor, fi-
indcd aceste articole ficeau parte din vestimentatia
moldovenilor, care urmau sa reprezinte RSS Moldo-
veneascd la Festivalul din 1957, desfasurat la Mosco-
va. Toate articolele erau realizate conform schitelor
aprobate de consiliul artistic, examinate de pictorul
principal, care era specialist in domeniu, numele ca-
ruia la aceastd etapd de cercetare nu a fost identifi-
cat in sursele de arhiva. Ca finalitate, incédltamintea a
fost lucrata in atelierele Novaia jizni (Viata noud) din
Balti, pantofii de dama si cizmele pentru barbati au
fost lucrate in atelierul Kojkombinat (Combinatul de
piele) din Chisinau, Kojbitremont (Reparatia pielii)
din Chisinau, Trudkombinat (Pieldrie) din Tiraspol.
Un loc aparte a revenit fabricérii suvenirelor — artelul
Progres urma sa confectioneze portpahare din metal
anodat, in cutii din piele artificiala (ANA, E. 3010,
inv. 1, d. 597, f. 65). Planul de producere pentru anul
1957, conform datelor de arhivd, presupunea produ-
cerea de incéltiminte din piele in valoare de 29 mln
ruble si 1,8 mln ruble prelucrarea si confectionarea
articolelor din blanuri, din totalul preconizat de 400
mln ruble pentru toate artelurile (ANA, F. 3010, inv.
1, d. 579, ff. 4-5). Sortimentul produselor includea
incaltaminte de piele de tot felul, cojoace, bundite,
ménusi de piele, restaurarea incaltimintei de piele
pentru comercializare ulterioard, producerea piese-
lor de harnasament si a altor articole din piele sau
blana.

Pentru anul 1957, datele de arhiva informeaza
despre planurile de producere, punand accent inclu-
siv pe producerea blénii de caracul - o blana buclats,
asemdnatoare cu astrahanul, din care se faceau ca-
ciuli, paltoane). Blana de tip caracul, artificiala, se
producea in artelul Krasnaia Zvezda (Steaua Rosie)
din or. Tighina (ANA, E 3010, inv. 1, d. 595).

Dezvoltarea meseriilor de prelucrare a metalu-
lui, lemnului, textilelor, pieilor si bldnurilor, la care se
adauga ceramica, teserea covoarelor si alte mestesu-
guri artistice au intrat in atentia statului prin Hotara-
rea Consiliului de Ministri al RSS Moldovenesti din
1957 Despre imbunditdtirea activitdtii mestesugurilor
populare artistice, prin care se prevedea fortificarea
artelurilor mestesugdresti, activitatea pictorilor mo-
delieri si intensificarea activitdtii Consiliului artistic
pentru aprobarea schitelor noilor modele, deschide-
rea unui salon-magazin unde ar putea fi comerciali-
zate produsele artistice mestesugaresti, diversificarea
sortimentului articolelor lucrate de artizanii locali,
tinand cont de traditiile populare, tendintele vremii,
identificarea mesterilor si salarizarea corespunzi-
toare a acestora, deschiderea unor specializdri noi
la institutiile de invatamant cu profil artistic pentru
a instrui viitorii artizani, implicarea mai largd a Mi-
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nisterului Culturii in dezvoltarea meseriilor artistice,
fondarea unui sector de arta decorativa aplicatd in
cadrul Muzeului Republican de Arte Plastice, edi-
tarea monografiilor, albumelor tematice, care vor fi
de folos artizanilor in activitatea lor si alte actiuni,
menite a imbundtdti, in opinia ideologilor vremii,
dezvoltarea meseriilor artistice, implicit, prelucrarea
pielii si blanurilor (ANA, E 3010, inv. 1, d. 594, ff.
80-83).

Examinand pasapoartele artelurilor fondate
in localitatile basarabene in primii ani postbelici,
observam prezenta semnificativd a mesterilor care
prelucrau pielea si blanurile, fapt explicat prin tra-
ditiile pastrate in Basarabia interbelicd, transmiterea
secretelor meseriei din generatie in generatie, inte-
resul populatiei pentru artizanat si nicidecum prin
impactul puterii sovietice si construirea socialismu-
lui in Basarabia anexatd in 1945 (Condraticova si alt.
2019: 277).

Incepand cu anul 1964, in cadrul spatiului so-
vietic — inclusiv in Republica Sovieticd Socialista
Moldoveneasca - au fost institutionalizate noi tradi-
tii si obiceiuri cu caracter oficial, inlocuind sau mo-
dificand, din considerente ideologice, manifestarile
culturale traditionale. Traditiile calendaristice, dati-
nile stramosesti, portul popular si, implicit, articolele
vestimentare realizate din piei si blanuri, au suferit
transformiri semnificative. In locul valorilor cultu-
rale autentice si a obiceiurilor transmise din genera-
tie in generatie, au fost promovate si impuse sirba-
tori si practici de inspiratie sovieticd, in concordanta
cu ideologia regimului.

Rolul Fabricii Artizana in promovarea mes-
tesugurilor de prelucrare artistica a pielii si bla-
nurilor. Un loc aparte in dezvoltarea prelucrarii
blanurilor si confectionarea diferitor articole revine
Asociatiei Artizana, care de-a lungul anilor s-a afir-
mat in calitate de intreprindere unde au fost realizate
si expeditii etnografice in cdutarea modelelor tradi-
tionale ale vestimentatiei (Condraticova si alt., 2020:
144-154), implementarea inovatiilor tehnologice si a
noilor tendinte artistice, producerea unui larg sorti-
ment de blanuri, folosind in acest sens blanurile na-
turale sau cele artificiale, altfel spus, ecologice. Astazi
SA Artizana este una dintre cele mai cunoscute in-
treprinderi care confectioneazd articole din piele si
blinuri, intr-un sortiment destul de variat.

In Raportul inginerului-sef al Asociatiei Artiza-
na, din 23 iulie 1986, B. Bobodjanov au fost trasate
citeva actiuni, avind ca scop dezvoltarea mestesu-
gurilor artistice, sigur, in conformitate cu cerintele
congresului al XXVTII-lea al partidului comunist din
16 iunie 1986, dupa cum era obligatoriu din punct
de vedere ideologic in perioada sovietica. Unul din

aspectele de bazd fusese ideea necesitatii cautdrii
noilor forme si concepte a obiectelor produse in ca-
drul atelierelor si asociatiilor mestesugaresti in tot
spatiul sovietic, inclusiv si in RSS Moldoveneasca. In
aceasta perioada erau active asociatia de producatori
Artizana, care detinea mai multe filiale si ateliere in
localitatile din RSS Moldoveneascd, asociatia Mes-
ter-Faur, fabricile de covoare din Orhei, Ceadir-Lun-
ga, Comrat, Cduseni s.a. Ca urmare a acestui raport
al inginerului-sef, s-a propus deschiderea la Chi-
sindu a unui Centru experimental al creatiei popu-
lare, care urma sia activeze in conformitate cu noile
cerinte ale timpului, sa restabileascé vechile traditii
mestesugaresti, sa readucd in atentia mestesugarilor
si a societétii unele meserii artistice, dupa cum ar fi
prelucrarea artisticd a metalelor, forjarea si stantarea
metalului, prelucrarea lemnului si confectionarea in-
strumentelor muzicale si a ceramicii artistice, con-
fectionarea obiectelor din lozie si papura, teserea co-
voarelor, precum si confectionarea pieselor de piele.
Astfel, prin fondarea unei Asociatii a mestesugurilor
traditionale populare, se punea accent, deopotrivi
cu alte meserii, pe prelucrarea artistica a pieilor si
blanurilor. Asociatia trebuia si aiba o baza tehnica,
tehnologica si artistica solida, aviand sarcina de a sa-
tisface necesitatile societatii.

In anul 1986, fabrica Confectia a asociatiei Arti-
zana era una din cei mai mari producatori din RSS
Moldoveneascd a articolelor din bland. Una dintre
problemele principale la aceasta fabricé era situatia
cu pastrarea bldnurilor artificiale, care erau folosite
in confectionarea pieselor (ANA, E 586, inv. 8, f. 2,
f. 47). Se mentioneazd ca rulouri de blana artificiald
erau depozitate in conditii neadecvate, fapt ce a con-
dus la deteriorarea blanii si, respectiv, producerea
unor articole necalitative. Problemele identificate, de
fapt, reflecta situatia dezastruoasa din economia in-
tregului spatiu sovietic, unde se opta pentru indepli-
nirea planului si stocarea articolelor de calitate joasa
in depozite enorme, fara a se tine cont de tendintele
modei si cerintele societdtii, ceea ce a dus ca finalitate
la colapsul economic si financiar al intreprinderilor
de stat. Astfel, in prima jumatate a anului 1986, au
fost planificate articole din blanuri artificiale in suma
de 859 mii ruble; de facto, au fost lucrate articole in
suma de 1070 mii ruble, adica 124,5%. Sectorul de
blanuri avea planificat in prima jumatate a lui 1986,
pentru producere articole in sumé de 1782 mii ruble;
de facto fiind realizate 19 66 mii ruble, adicd 111,4%.

O altd intreprindere apreciabild in domeniul
pielariei in RSSM a fost Combinatul de Piele Arti-
ficiala din Chisindu (actualmente, aici se afld sediul
companiei Dacia Hermes), precum si Fabrica de Pie-
le din or. Bélti, care au avut sectoare impresionante
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unde se prelucra artistic pielea si blanurile, se con-
fectionau diferite produse in voga, influentate de arta
populara.

Sectorul artistic din RSSM. Pielea si blana, de
diferite tipuri, ocupd un loc special in creatia meste-
rilor de arta decorativé aplicata din RSSM si Repu-
blica Moldova. Pe parcursul anilor 1945-1950 plas-
ticienii se adapteazd la tendintele artistice ale vremii,
arta imprimadrii pe piele fiind unul dintre domeniile
care isi incepe dezvoltarea, unind esteticul cu func-
tionalul, astfel are loc constituirea artelor decorative
aplicate in perioada postbelicd. In anii urmatori, la
expozitiile de artd decorativé sunt expuse foarte puti-
ne lucrari realizate in tehnica imprimadrii si stampdrii
pielii, comparativ cu pictura, ceramica (Spinu 2017:
103-112). In acest context vom mentiona creatiile ar-
tistilor plastici, care in anumite perioade au realizat
piese, avand ca baza pielea sau bldnurile — Niele Me-
schite, Valentina Neceaev, Vera Petrovscaia, Ioachim
Postolachi (ca angajat al Sectiei moldovenesti a Fon-
dului Artistic al URSS a indeplinit o lucrare in teh-
nica imprimadrii pe piele; a condus lucrdrile asupra
uneia dintre primele mape-adrese realizate in 1945
in tehnica imprimarii pe piele) (ANA, E 2906, inv. 3,
d. 63, 3,6, 17).

Vom prezenta doar citeva date despre Vera Pe-
trovscaia (n. 1938, Chisinau), care este unul dintre
artistii plastici, care a lucrat articole din piele ajunse
in atentia cercetatorilor (Turea 1979: 36-37; Con-
draticova 2021: 76). A fost incadratd in Asociatia de
producere a mesterilor populari, intreprinderea Mes-
ter-Faur. In atelierul artistei Vera Petrovscaia, dupa
cum relateaza Larisa Turea, se deschide ,,un univers
cromatic complex, o veritabild explozie de culori, iar
casa ei aminteste de un spatiu de poveste” Mainile
artistei, inzestrate cu o vigoare surprinzatoare, con-
tureaza din pielea moale si catifelata siluete de zim-
bri, cerbi, ursi, dar si cumpene de fintand, simboluri
ale unei civilizatii arhaice pe cale de disparitie nu atat
sub presiunea progresului distructiv al modernitatii,
cat a abordarilor ideologiei sovietice cu referire la ro-
lul artei populare.

Lucrarile Verei Petrovscaia, dupa cum afirma
Larisa Turea, reflecta nostalgia copilariei increzatoa-
re in bine, ,vegheate parca de privirea bunicii, cea
care, dintre cele trei nepoate, a ales-o pe ea pentru
a-i transmite mestesugul lucrului de mand”. Urmand
studiile la scoala de arte, cu specializare in ceramica,
Vera Petrovscaia s-a initiat in arta prelucrarii pielii,
sprijinitd de Maria Simionovna, directorul fabricii
de articole de galanterie, care i-a oferit incredere si
sustinere intr-un mestesug tot mai putin cunoscut.
Vera Petrovscaia si-a desavarsit formarea profesi-
onald independent, fiind autodidact, invatand din

propriile greseli si strabatand RSSM in cautarea ul-
timilor mesteri pielari, bldnari si cojocari. Pasiunea
sa pentru autentic o determind sd caute obiecte vechi
din piele, din care va extrage informatii pretioase
despre tehnicile autohtone. Relatia cu materialul este
una tactila, intima ,,doar asa simti cum iti raspunde
pielea. Materialul este capricios — dacd doresti sa ob-
tii o anumitd nuantd pastelatd, pielea poate accepta o
singurd culoare, respingand celelalte, in mod inexpli-
cabil, dar ferm” (Turea 1979: 36-37).

Obiectele realizate de Vera Petrovscaia sunt
veritabile capodopere ale artei populare. Alaturi de
Maria Ungureanu, un alt nume important in arta
mestesugului traditional, artista a creat in cadrul
Fondului Plastic al Uniunii Artistilor Plastici din
RSSM obiecte care nu pot fi reduse la simple pro-
duse comerciale. Cumpardtorii interesati de astfel
de creatii nu sunt tocmai multi si puteau procura
asemenea lucrari de autor in magazinele specializate
Fantezia ori Salon.

S-a remarcat Vera Petrovscaia si prin confectio-
narea unor cutii decorative pentru pastrarea suveni-
relor, articolelor de bijuterie (Condraticova 2012: 73-
79). Astfel, cutia pentru bijuterii Finete (1977) este
lucratd prin imprimare pe piele, are dimensiunile de
27x20x4,5 cm si a fost expusa la expozitia jubiliard
republicand de artd ,,Pe calea leninistd’, ce a avut loc
la Chisinau, in anul 1979 (Condraticova 2021: 76).
Un loc aparte revine panoului decorativ Meci de fot-
bal, datat cu anul 1971, realizat din piele, dimensiuni
60x26 cm, iar geanta din piele de antilopa, lucratd
prin imprimare, a fost prezentatd in anul 1976 la
»Expozitia republicana de modele noi ale obiectelor
de artd decorativa aplicata pentru producerea lor in
serie si a creatiilor mesterilor populari din RSS Mol-
doveneascd” (Condraticova 2021: 76).

Si artistul plastic Lidia Ceban-Boico (1939, Ga-
lati, Romania - 2022) s-a manifestat de-a lungul ca-
rierei sale in diferite genuri ale artei decorative: bati-
kul, tapiseria, croseta, precum si prelucrarea artisticd
a pielii (Condraticova 2022: 117).

Concluzii. Constatim, in baza surselor de ar-
hivd disponibile la etapa actuala de cercetare, ca
sectorul industrial a avut o pondere deosebitd in
dezvoltarea prelucririi pielii si blanurilor in RSSM.
Artelurile, atelierele, fabricile, care au functionat in
RSSM, au avut ca scop producerea in masd a unor
obiecte din piele sau blana, piese lipsite de individu-
alitate, intr-un numar mare, fiind plasat accentul pe
realizarea planului si intrecerea socialista. Cu totul
alta dezvoltare a avut sectorul artistic in domeniul
prelucrarii pielii si blanurilor, similar dezvoltarii ta-
piseriei artistice, ceramicii, prelucrérii metalului si a
lemnului. Cautarile noastre in fondurile de arhiva,
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coroborate cu studierea presei timpului si pieselor
péstrate in colectiile muzeale, nationale si locale, cu
certitudine vor aduce in atentia cercetétorilor din
domeniul etnologiei noi fatete ale dezvoltdrii meste-
sugurilor de prelucrare artisticd a pielii si blanurilor
in RSS Moldoveneasca. Totodata, va pregati terenul
pentru intelegerea fenomenului dezvoltdrii mese-
riilor artistice la sfarsitul secolului XX si primele
decenii ale secolului XXI, fiind observate interesul
crescind al creatorilor pentru prelucrarea artisticd
a pielii, utilizarea elementelor din piele sau bland la
confectionarea diverselor articole de artd decorativi
aplicata, in designul vestimentar si interior.
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THE PROBLEM OF PRESERVING THE SINGING TRADITION
OF THE OLD BELIEVERS OF THE SARATOV REGION

CZU: 783(470.44)

Rezumat

Problema pastrarii traditiei cantarii bisericesti

credinciosilor de rit vechi din regiunea Saratov

Articolul este dedicat problemei unitatii traditiei
staroverilor in cazul comunitatilor de diferite ramuri care
au existat pe teritoriul regiunii Saratov in sec. al XVIII-lea
—1inc. sec. al XXI. Lucrarea se bazeaza pe studiul surselor de
arhiva si materialelor de teren efectuate in perioada 2001-
2022. In primul rand se arati specificul traditiei starover-
ilor, care vizeaza tendinta de protectie, permitind totusi
introducerea unor traséturi locale specifice, precum si pe
principalele forme ale traditiei staroverilor din Saratov -
monahald si parohiald; se analizeazd dinamica dezvoltarii
acestor forme de traditie; se remarcé reducerea traditiei
staroverilor ai tuturor ramurilor in sec. al XX si inc. sec.
al XXI. Analiza comparativd a demonstrat corelatia dintre
conceptele de centru si periferie in traditia staroverilor din
regiunea Saratov. Se aratd cd drumul lung de dezvoltare a
traditiei studiate, impreuna cu actiunea mecanismului de
protectie, a actualizat mecanismul adaptiv, reflectand pro-
cesele sociale complexe care au loc in societate. Cu toate
acestea, mecanismele de adaptare, dupd cum araté practi-
ca moderna de cantare a staroverilor din Saratov, au vizat
conservarea traditiei, ceea ce nu exclude formarea unor
caracteristici specifice latente, dar irelevante ale traditiei.

Cuvinte-cheie: staroveri, cantari bisericesti, traditie
regionala din Saratov, periferie

Pesiome
IIpo6nema coxpaHeHNs [EPKOBHOII IIEBYECKOI
Tpaguuum ctapooobpagies CapaToBCKOro Kpas

CraTbs IOCBsleHa IpoO/IeMe eIMHCTBA CTapooo-
PSALYECKON TpafULUY Ha TIpUMepe OOIMH Pa3HBIX TONMKOB
U coriacuit, 6pITOBaBIIMX Ha Tepputopun CapaToBCKOI
rybepHun (o6mactyu) B XVIII — navame XXI BB. Pabota
BBIIOJTHEHA HAa OCHOBE MOKYMEHTA/IbHBIX aPXVMBHBIX
UCTOYHNMKOB ¥ IIO/IEBBIX MaTepManoB, COOpPaHHBIX
B 2001-2022 rr. B njeHTpe BHMMaHUs — BOIPOCHI CIIell-
nbuKN CTapooOpsAAYECKON TpafULINM, HALETEHHON Ha
OXPaHUTENbHYIO TEHAEHIMIO, OfIHAKO, [OITyCKAIOUIYIO
[pUBHECeHMe CrelnpuIecKnx JTOKaIbHBIX IPU3HAKOB;
paccMaTpuBaIOTCS OCHOBHBIE (OpMBI OBITOBAaHMS capa-
TOBCKOJI CTAPOOOPSAIECKON TPAAULUN — MOHACTBIPCKAs
U TIPUXOJICKasT; aHAIM3UPYeTCA [UHAMIKA Pa3BUTHSA STUX
¢opM OBITOBaHMA; OTMEYAeTCs PeRyKLMA CTApooOpsf-
4yecKoil Tpaguuum Bcex cornacuii B XX — Havyane XXI BB.
CpaBHUTETBHBIN aHA/IN3 [TOKa3a/l COOTHOIIEHNE TIOHATUN
«LeHTp» U «Iepuepus» B CapaTOBCKON perrOHaIbHON
crapoobpsiueckoit Tpagunyn. IlokasaHo, 4TO AUTENb-
HBIIl IITb PasBUTMA MCCIENYeMOIl TPagVLNU, HAPSAAY C

https://doi.org/10.52603/rec.2025.38.03

TeJICTBMEM OXPAaHUTETbHOTO MEXaHM3Ma, aKTYaau3upo-
BaJl U Q[JAalITVBHBIN MEXaHWU3M, OTPXKAIOIINIT CIIOXKHBIE
collMasbHble IIPOLIECCHI, IpOTeKallye B OOIeCTBe.
OpHako, MeXaHM3MBI afjaliTalMi, KaK ITOKa3bIBaeT CO-
BpeMeHHasl IeBYeCKasl MPAaKTUKA CapaTOBCKUX CTapo06-
PsfiLeB, ObUTM HATIpaB/IEHbI IIPEX/ie BCETO Ha COXPaHEeHe
TPagULNA, YTO He UCKIIYaeT 1 GOPMUPOBAHMSI TATEHT-
HBIX, HO Hepe/IeBaHTHBIX ee CIelnpUIecKuX Mpr3HAKOB.

KnroueBble cnoBa: cTapooOpsguecTBO, 6OroCIy-
>KebHOe TIeHMe, CApaTOBCKAs perMOHaNbHAs TPafuius,

nepudepus

Summary
The problem of preserving the singing tradition
of the Old Believers of the Saratov Region

The article is devoted to the problem of the unity of
the Old Believers’ tradition on the example of communi-
ties of different branches that existed in the territory of
Saratov region in the 18th — early 21st cent. The work is
based on the study of documentary archival sources and
field materials, collected in 2001-2022. The paper focuses
on the specificity of the Old Believer tradition, aimed at the
concervative tendency, at the same time allowing the in-
troduction of specific local features. The main forms of the
Saratov Old Believer tradition — monastic and parish; the
main forms of existence of the Saratov Old Believer tradi-
tion are considered — monastic and parish; the dynamics of
development of these forms of existence are analyzed; the
reduction of the Old Believer tradition of all agreements
in the 20th - early 21st cent. is noted. Comparative anal-
ysis demonstrated the relationship between the concepts
of ,center” and ,periphery” in the Saratov regional Old
Believer tradition. It is shown that the long development of
the tradition under study, along with the protective mecha-
nism, also gave rise to an adaptive mechanism reflecting the
complex social processes occurring in society. However, as
the contemporary singing practice of Saratov Old Believers
demonstrates, these adaptive mechanisms were primarily
aimed at preserving the tradition, which does not preclude
the development of latent, but irrelevant, specific features.

Key words: old believers, church singing, Saratov re-
gional tradition, periphery

The Old Believer tradition is a complex multi-
dimensional phenomenon with a long and dramatic
history of its existence. Being the heir to the medie-
val, pre-reform era of the Russian Orthodox Church,
Old Believers have managed to preserve the spirit
and strength of the Orthodox faith, to bring to us the
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sound of medieval chants, and to protect their rich
culture of the past.

Two parameters can be singled out as the most
important systemic features of the Old Believer tra-
dition: stability and self-sufficiency. Due to objec-
tive socio-cultural factors, Old Believer community
functions as a closed system, where information ex-
change with other cultures is very limited. The con-
fessional isolation of Old Believers is an expression
of the protective mechanism. Let us remember that
Old Believers have always sought to settle in unin-
habited places, removed from the gaze of the church
and secular authorities. They isolated themselves
in areas with a heterogeneous population, forming
their own confessional neighbourhoods, and streets;
their houses were closed to prying eyes, and the win-
dows facing the street were tightly shut with shutters,
up to the present time in everyday life they often use
unconverted utensils, etc.

The Old Believer cultural system is oriented
primarily not to the creation of the new, but to the
reproduction of that which has the authority of tra-
dition. That is why the ideology of Old Believers is
consciously distinguishing its culture from the oth-
er culture - new, modern, post-reform, which, ac-
cording to the belief of the bearers of the tradition,
is borrowed, introduced, foreign, and therefore fun-
damentally wrong. In addition, the representatives
of this or that Old Believer consensus assume the
exclusive validity of their confessional version of the
liturgical rite and doctrine in general. The principle
of reproducing a certain confessional tradition inev-
itably cultivates the ideology of one’s consensus, as
well as the attitude that only this consensus inherits
the concept of true Orthodoxy. Thus, Old Believers
living in Saratov region realise their belonging to one
confessional denomination of the region. For exam-
ple, the adherents of the Pomorian branch of Volsk
and Petrovsk support the concept of true Orthodoxy.
Volsk and Petrovsk maintain close contacts with
Saratov Pomors, but if this fails, they establish ties
with Old Believers of a denomination close to their
own (for example, with the Fedoseevtsy). A similar
situation is characteristic of all other branches. Old
Believers of different communities also turn to the
representatives of their own denomination for the
correction of rites, acquisition of religious literature,
church utensils, crosses, etc. Thus, within the frame-
work of a single confessional regional tradition there
is an intensive process of communication between
Old Believers, which indirectly confirms its unity.

Finally, the centuries-old practice of secret prayer
and persecution of Old Believers for their religious
beliefs could not but contribute to confessional iso-

lation in the life of communities. While experiencing
great difficulties and the direct threat of extermina-
tion throughout their existence, the Old Believers,
forced to transform to a greater or lesser extent, al-
ways retained the systemic features of their culture.
However, the Old Believers’ reverent attitude to
the inherited tradition fulfils not only a protective,
but also a selective function in relation to possible
additions to their liturgical practice. This mechanism
allows a given cultural system to allow only those
changes that do not have a destructive effect on this
system. As the analysis of the current state of Old
Believers’ culture shows, the renewals present in their
contemporary liturgical practice are not radical, they
are local and very organic. It should be noted that
the constant actualisation of the protective mecha-
nism in this cultural system confirms the numerous
studies by scholars of social groups that have found
themselves in a foreign cultural environment: “We
can speak of a special ethnic aggravation of cultures
that have existed side by side and in interaction for a
long time. Ethnic sharpness of development could be
realised in the preservation of their own, sometimes
very archaic forms and genres, and in the emergence
(assimilation, transformation and structural integra-
tion) of new forms as the results of interaction, and,
finally, in a special internal pulse, internal tension
and intensity of traditional art, including its histor-
ically long-lasting productivity, which affirms and
supports the ethnic (as well as national) identity of
the people and their group” (Jlammu 1995: 63-64).
The Old Believer tradition lives and develops,
feeding on the rich medieval church art, which al-
lows it not only to preserve the heritage of the past,
but also to consistently renew it, creating new sam-
ples. In our works we have repeatedly considered
aspects of Old Believer creativity on the example
of the Saratov regional tradition (ITonmososa 2007,
2008, 2009, 2010, 2016). It extends to practically all
aspects of liturgical practice: its comprehension (for
example, the creation of such outstanding monu-
ments of Russian religious and social thought as the
“Pomorian Answers” by brothers A. and S. Denisov,
numerous polemical and hagiographic literature, the
creation of new interpretations of saintly and theo-
logical works, the formation of texts justifying the
correctness and truthfulness of ancient piety and
of one’s own denomination in particular, etc.), and
performance (the development of temple construc-
tion, iconography, church singing art - new types
of chants, the creation of Old Believers™ editions of
pre-reform and post-reform hymns, a substantial re-
newal of the corpus of spiritual verses, etc.). Thus,
the Old Believers’ reverent attitude to the inherited



22 ISSN 1857-2049

REVISTA DE ETNOLOGIE SI CULTUROLOGIE

2025, Volumul XXXVIII

tradition fulfils not only a protective but also a gen-
erative function, consistently renewing and develop-
ing pre-reform ethical and aesthetic attitudes. Along
with this, within the framework of the tradition un-
der study, we should also note a selective function
in relation to possible innovations. This mechanism
allows the Old Believers to allow only those changes
into their liturgical life that do not have a destructive
effect on the cultural system.

Undoubtedly, the Old Believer tradition, which
has spread in all regions of Russia and abroad, and
has taken root practically on all continents of the
planet, is represented by a multitude of regional vari-
ants characterised by both typologically close (some-
times identical) and specific, local characteristics. “In
both Russia and diaspora contexts, including Serbia,
preserved elements from the 14"-16th centuries -
such as liturgical chants, handwritten books, and
ecclesiastical art — are actively used and symbolical-
ly valorized as markers of religious purity and tra-
dition” (MBauuh, Tomun 2022). At the same time,
its serious regional study has become relevant only
since the end of the XX century. The generalisations
presented in this article reflect the observation and
study of the Old Believers’ singing traditions of the
Saratov regional tradition.

Saratov region has been one of the major Old
Believers’ centres up to the present time. During the
18th - early 21st century, influential and large mo-
nastic complexes (on the Bolshoy Irgiz River and
Cheremshan Key) and communities of various Old
Believers were formed on the territory of the prov-
ince. Thus, along with the main branches of Popovtsy
and Bespopovtsy, represented by Belokrinichniki,
Beglopopopovtsy, Pomors, Fedoseyevtsy and
Spasovtsy, there were also extremely radical, as well
as not very widespread Old Believers’ branches
whose specificity lies in some ritual rather than dog-
matic aspects. All of the above-mentioned branches
had varying degrees of prevalence and impacted the
population of the region in different ways (Mihaila
2011: 351-358).

Saratov’s Old Believers have a long history of ex-
istence, which begins from the time of the split of the
Russian Orthodox Church in the middle of the 17th
century. Consequently, Old Believers as an opposi-
tion movement existed in Saratov’s regional tradition
from the time of its inception. It actively developed
over the following centuries and by the beginning of
the 21st century retained a developed network of Old
Believers parishes and communities in the territory
of Saratov region.

Thus, the Saratov regional tradition is represen-
tative, it reflects the general processes that character-

ise the history of this denomination. On the territory
of Saratov region there were large Old Believers’ cen-
tres, representing two forms of tradition: monastic
and communal-parish.

The monastic form is represented by the two
most important spiritual and cultural centres of the
Volga region - the Irgiz and the Cheremshany mon-
asteries. These monasteries developed thorough tra-
ditions, including church singing, established scrip-
toria, icon-painting workshops, and a well-struc-
tured singing education process. Monastic liturgical
singing was characterised by high professionalism,
and local singers created new editions of chants,
carried out textological work on editing books, and
rewrote musical-theoretical manuals. In the Irgiz
monasteries, the solemnity of the divine services
promoted the development of the traditions of de-
mestvo, as a result of which new variants of demestvo
chant appear here, the practice of multiple chanting
within the framework of demestvo is consistently
preserved, and a considerable number of demestvo
singers are created. The traditions of the Irgiz monas-
teries were actively and consistently developed in the
Cheremshany monasteries. In the Saratov regional
tradition, the monastic form of the Old Believers’
existence extends to the end of the 18th - the begin-
ning of the 20th centuries, and after the closure of the
monasteries in 1918-1929 it ceases to exist.

In the 21st century we observe the facts of the
revival of monastic practice in these lands, but al-
ready in a modified form. The study of the current
state of tradition in the region allows us to identi-
fy three parallel vectors of monastic life. The first is
connected with the change in the confessional affil-
iation of the monasteries. Thus, two of the five Irgiz
monasteries have now been restored, fully equipped
and monastic life flows in them. However, the di-
vine service here is conducted not according to the
Old Believer canon of the Beglopopovtsy Church,
but according to the rules of the official dominant
Orthodox (New Believer) Church. These are the
Irgiz Nizhne-Voskresensky monastery (in the New
Believer status since 2005) and St Nicholas female
monastery (restored in 2000).

The second vector is aimed at the revival of the
Old Believer monastic tradition. Through the efforts
of the highest Old Believer clergy of the Belokrinitsa
(Popovtsy) branch and the local secular authorities,
a decision was made to return some of the lands of
the Cheremshany monasteries to the Old Believer
community. Thus, in 2017, the most important spir-
itual centre of Russia of the late 19th — early 20th
century, the male Holy Dormition (former Serapion)
Monastery was legally revived. However, up to the
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present time it has not been significantly devel-
oped and, therefore, cannot be regarded as an im-
portant spiritual and cultural centre as the Serapion
Monastery was a century earlier.

Finally, the third vector is related to the emer-
gence of new spiritual centres of Old Believer cul-
ture. Expeditionary studies of recent years have dis-
covered such unique phenomena on the territory
of the region, not far from the former Old Believer
monasteries. For example, in 2022 in the Khvalynsk
district of Saratov region we met a nun of the
Beglopopovtsy branch, Fevronia, who, after getting
a blessing, founded her own monastery in the small
village of Podlesnoye in the Khvalynsk district near
the former Cheremshany monasteries, where she
conducts all divine services with the rare help of local
Old Believers. Thus, the powerful monastic tradition
that existed in Saratov Province in the 18th - the first
quarter of the 20th century has been significantly
transformed and forcibly reduced in the last century,
and at present we find extremely modest evidence of
the former rich Old Believer monastic practice.

The communal-parish form of Old Believers’
existence in the region is represented by a developed
network of various Old Believer denominations of
both Popvtsy and Bespopovtsy persuasions. Large
Bespopovtsy singing centres were the communi-
ties of Pomors and Fedoseyevtsy of Saratov and
Samodurovka (Belogorny), Spasovtsy of Saratov,
Volsk, Elkhovka, etc. In many respects, the commu-
nities of Popovtsy branches were oriented towards
the monastery practice, from where priests, stat-
ute-makers and head-masters were invited, singing
books and church utensils were sent. The most sig-
nificant singing choirs in the region were in posses-
sion of the Beglopopovtsy of Volsk and Nikolaevsk,
as well as the Belokrinichniki of Saratov, Khvalynsk
and Sosnovaya Maza.

The communal-parish form of life of Old
Believers has its own specificity, which is also reflect-
ed in their church singing practice. Firstly, having
strong clergy, here, unlike the Old Believer monaster-
ies of the region, there were not so many well-trained
singers, as well as no constant clergymen. Secondly,
the communities did not have specially organised
scriptoria, where local editions of chants could be
recorded, as was the case on the Irgiz. Thirdly, with
rare exceptions, no manuals on musical theory re-
flecting the depth of comprehension of church sing-
ing practice were created here. Fourth, manuscripts
belonging to Old Believer communities in the region
are much less likely to contain multiple chants (the
presence of different melodic variants of a single li-
turgical text), as each community gravitates towards

its favorite and often the only variant of chants.
Fifth, not all branches (first of all, the Bespopovtsy)
managed to organise the process of teaching the art
of singing, which in many ways contributed to the
maintenance and preservation of the Old Believers’
church singing culture.

In general, the Old Believer monasteries and
community and parish centres of the Saratov region-
al tradition in the historical perspective form a tra-
dition powerful in its roots and rich in cultural and
ideological terms. In the 18th - early 20th century,
Saratov’s Old Believers largely occupied a leading
position in the social life of the region, determining
its economic and cultural activities. The special at-
mosphere of the sound of banner singing on the best
Old Believers’ choirs was a model of liturgical sing-
ing not only for the Old Believers, but also for the
followers of the dominant Church.

As is well known, every regional tradition in
the spatial dimension has its centre and periphery.
Limitrophic (border) territories are traditionally
considered the most vulnerable in terms of preserv-
ing cultural regional features, they are more suscep-
tible to updates and here the processes of change are
more dynamic. In the centre (core) of a given regional
tradition, the dynamics of cultural change should be
less noticeable. The centre is more oriented towards a
stable state, while the periphery is more mobile.

Let us consider the above-mentioned on the
example of the current state of the Old Believer
communities of the Saratov region. The peripheral
communities tend admit features which are gen-
erally not peculiar to the Old Believers’ tradition
much more often: for example, the active use in the
performing singing practice of folklore manner of
intonation with the use of such characteristic tech-
niques as glissando, parallel thirds, word breaks, etc.
In our opinion, these additions are largely deter-
mined by two factors. Firstly, the strong influence of
folk-song performance tradition in these peripheral
zones (and not necessarily the Russian one: for ex-
ample, Ukrainian singing traditions are quite strong
in many villages of the Volsky district, which was
caused by the resettlement movement and subse-
quent adaptation processes in the region). Secondly,
the assumption of uncharacteristic performance
traits is caused by the low level of preparation of
singers on the Old Believer kliros, as well as the
mentors of the congregations. As a rule, peripheral
Popovtsy communities do not have their own priest
- he comes to the community 1-2 times a year and
conducts the divine service. A similar situation is
often found in Bespopovtsy congregations, where a
mentor comes several times a year from Saratov or
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another large settlement in the region. As a result,
the congregation, without an experienced mentor
and, as a consequence, without parishioners who are
well versed in the statutes of the service, all the rit-
ual norms, and singers who know znamenny nota-
tion and are able to sing by hooks (neume notation),
gradually assimilates those performing traditions
that are dominant in the region. For example, such
a situation is currently observed in many villages
of the Volsky and Pugachev districts, where Old
Believers often turn to the liturgical singing practice
of the official Orthodox Church, adopting chants,
learning chants from New Believers, etc. Thus, mod-
ern performance practice in a number of peripheral
Old Believer communities of Saratov region gradu-
ally seems to take on features that are foreign to this
singing tradition: a folklore style of performance
(remember that in Old Russian church singing art,
the successor of which is the Old Believer singing
tradition, the areas of the church and the secular
were consistently distinguished, and its own linguis-
tic vocabulary, strict and detached from the open
emotionality ethos of liturgical chants, was devel-
oped and consolidated), and a strict and unchanged
ethos of liturgical chants.

At the same time, the study of the Old Believer
tradition shows that the concepts of ‘centre’ and
‘periphery’ do not always fit into the framework of
the geographical and administrative division of the
region. On the example of the Saratov regional tra-
dition, we can distinguish two main administrative
and hierarchical levels of the rootedness of the Old
Believer tradition. The main centre of the commu-
nity-parish form of Old Believers in the province is
Saratov, which has great cultural and historical tradi-
tions. During the 18th - the first quarter of the 20th
century the Old Believers’ influence on the life and
development of the city was very significant. Over
the above-mentioned period, Saratov was inhabited
by quite a few rich Old Believer families and trustees
— adherents of the old faith, using their funds to erect
Old Believer chapels, equipping them, purchasing
for them church utensils, books, and icons. In addi-
tion, the large population of the city also contributed
to the formation of a representative number of Old
Believers.

The second level of administrative centres of the
province, in which large and influential Old Believer
communities functioned, are the county towns of
Volsk, Nikolaevsk (now Pugachev), and Khvalynsk.
It should be noted that not all district towns of
Saratov region played the role of Old Believers’” cen-
tres, and a number of district centres of the region did
not host Old Believers’ communities. For example,

in Balashov district, which formed later, in the last
quarter of the 18th century, there were other wide-
spread religious movements, such as the Molokans.

Along with administrative centres that hosted
strong and influential Old Believers’ monasteries and
parishes, a number of territorially peripheral, but
ideologically and culturally key Old Believers’ cen-
tres were formed in the province, such as the villages
of Boltunovka (Ulyanino), Elkhovka, Samodurovka
(Belogornoye), Sosnovaya Maza (Khvalynsk district
and Cherkasskoye (Volsk district) and Cherkasskoye
(Volsk district) and many others. These villages, pe-
ripheral from the administrative point of view, were
extremely important for the Old Believers, because
here the Popovtsy or Bespopovtsy instructors per-
formed services, and ceremonial divine services
were regularly held, attended by a large number of
Old Believers from this village and from the sur-
rounding territories. These communities had their
own temples and chapels, liturgical books, including
singing books, the clergy were equipped with expe-
rienced and competent singers, and the traditions
of pre-reform worship were carefully preserved.
Consequently, the qualitative parameter of such Old
Believer centres is not the administrative principle
of territorial organization, but primarily sporadic,
reflecting the history of settlement of the region:
very often these villages were formed as secret set-
tlements of Old Believers, and therefore were formed
on the administrative periphery (e.g., the modern
Old Believers of the village of Belogornoye believe
that their own village, Belogornoye, is located on the
administrative periphery of the region. Belogornoye
village believes that the village received its origi-
nal name - Samodurovka — due to the fact that its
founders settled secretly, without the permission of
the provincial authorities). The Old Believers have
always chosen the places most remote from admin-
istrative supervision (hard-to-reach areas of Siberia,
the Urals, the Volga region, etc., as well as foreign
countries) to create their zones of influence in order
to freely practice pre-reform rites. Therefore, the con-
cepts of ‘centre’ and ‘periphery’ do not always work
from the point of view of the administrative factor;
on the contrary, to a greater extent, the Old Believer
centre turns out to be the villages geographically re-
mote from the administrative centre. Consequently,
the administrative parameter in the Old Believer tra-
dition is not relevant in our case.

The Saratov regional Old Believer tradition ap-
pears as a unified but diverse society characterised by
common ideological and aesthetic attitudes aimed
at preserving the liturgical practice of pre-reform
Russia. The long path of historical development of



2025, Volumul XXXVIII

REVISTA DE ETNOLOGIE SI CULTUROLOGIE

ISSN 1857-2049 25

the tradition under study, along with the action of
the protective mechanism, naturally actualised the
adaptive mechanism, reflecting the complex social
processes taking place in society. In this regard, is it
possible to consider the Saratov regional Old Believer
tradition unique, or, on the contrary, committed to a
common and unshakable ritual canon developed in
the Russian Middle Ages? Let us consider this phe-
nomenon on the example of the monastery form of
the Saratov Old Believers.

As is well known, by the heyday of Old Russian
singing culture, local singing schools had already
developed. Along with large monastic and regional
schools there were also less independent and origi-
nal ones. In spite of the fact that we know practically
nothing about the development of church singing
art in Saratov in the pre-reform period, nevertheless,
the traditions of singing culture existed here as well,
as the city was inhabited and had its own equipped
churches and choir rooms. Therefore, by the peri-
od of the initial history of the Old Believers we can
speak about the existence of local liturgical-singing
traditions.

From the second half of the 18th century, when
the Irgiz monasteries began to be built, a wave of
Old Believers from Vetka (the territory of Poland,
where the Old Believers formed large settlements at
the end of the 17th century) rushed to the Saratov
Volga region. Accordingly, the future Irgiz settlers
brought with them the highly developed cultural
heritage of Vetka, which is confirmed by the com-
mon design of manuscript books and numerous tes-
timonies of contemporaries. Consequently, the Irgiz
monasteries initially had to combine local singing
traditions (since very soon the majority of singers in
the monasteries consisted of Old Believers from the
surrounding villages) and Vetka’s singing traditions.
In addition, Old Believers from other provinces lived
in the Irgiz monasteries in small numbers. This is the
first serious stage of adaptation and assimilation of
different, though close cultural traditions.

Very soon, from the end of the 18th century, the
Irgiz Old Believer monasteries began to function as
the religious centre of the region. The authority of
the monasteries was won not only by the active ideo-
logical work of the monastic inhabitants, but also
by the splendor and solemnity of the divine service,
in which the art of church singing took an import-
ant place. From rare archival documents we can es-
tablish that the Irgiz singers did not seek to create
their own school of singing, different from other Old
Believer monasteries or communities. Thus, in a let-
ter from the abbot of the Nizhnevoskresensky mon-
astery Nicanor to Prince Golitsyn, where he writes

about the most literate singer of the monastery,
Gavriil Filippov, we find the following lines: “and the
singing and ritual is invariably in all the churches
(Moscow, St Petersburg, Nizhny Novgorod, Kazan,
Vysokovskaya desert. — I.P., A.Ch.) is produced..”
(TTocnenume 1872: 296). Thus, Nicanor points to the
common character of the Old Believer singing tra-
dition.

A new stage of forced adaptation in the Irgiz
monasteries comes in connection with the necessity
to adopt the monastic status of the Edinoverie in the
second quarter of the 19th century. The monasteries
were subjected to forced reorganisation, the former
inhabitants were expelled to their places of perma-
nent residence, and edinovertsy monks from other
provinces were resettled in the monasteries. Archival
data show that only in the Spaso-Preobrazhensky
monastery the main core of monks and novices were
natives of the Irgiz Old Believer monasteries and Old
Believers of Saratov region (TACO, 135, 1, 9991, 51-
62). The Sredne-Nikolsky nunnery was inhabited
by a group of nuns from Maksakovsky nunnery of
Chernigov diocese (TACO, 135, 1, 9991, 75-79). The
most heterogeneous is the composition of the inhab-
itants of the Nizhne-Voskresensky monastery, where
Old Believers from Moscow, St. Petersburg, Vladimir,
Kazan, Kaluga, Kostroma, Nizhny Novgorod, Orel,
Simbirsk regions, Moldova, etc. were resettled
(TACO, 135, 1, 9991, 1-5). Thus, in the reorganised
Irgiz monasteries in the nineteenth century a new
wave of adaptation of different regional traditions set
in. The change of abbots and clergy in the monaster-
ies should entail the penetration of new trends and
traditions into monastic practice’.

From the middle of the 19th century, af-
ter the ruin of the Irgiz Old Believer monasteries,
Cheremshany monasteries were established in the
north of Saratov region. Considering themselves a
‘branch from the root’ of the Irgiz monasteries, the
Cheremshany monastery inhabitants relied on the
Irgiz traditions in their worship and organisation
of monastic life. However, in addition to the in-
habitants from the Irgiz, many Old Believers from
the whole Saratov region, as well as from neigh-
bouring provinces and the Rogozhsky cemetery in
Moscow came to the monasteries. Therefore, initially
Cheremshany Old Believers represent a diverse mix
of various regional (but not confessional!) traditions.
In addition, it should be taken into account that the
Cheremshany monasteries had very close contacts
with the outside world, and the monasteries them-
selves were not a closed dormitory, but chapels and
temples open to all Old Believers of Khvalynsk and
the region. Thus, adaptation processes must have
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characterised this stage in the historical development
of Saratov Old Believers, which is confirmed by ana-
lysing the content of the chanting manuscripts of the
Cheremshany monasteries.

As a brief historical and cultural excursion has
shown, the Old Believers of the Saratov regional tra-
dition did not represent a closed and unchanging
geographical and administrative entity. This regional
tradition was formed as a result of the simultaneous
imposition of several factors: ideological, political,
economic and social, which constantly triggered ad-
aptation processes. However, the mechanisms of ad-
aptation, as the modern singing practice of the Old
Believers shows, were primarily aimed at the action
of the protective mechanism, which does not exclude
the formation of latent, but irrelevant specific fea-
tures of the regional tradition under study.

In any Old Believer regional tradition there is
a combination and assimilation of different region-
al traditions within the framework of Old Believer
culture. At the same time, the local Old Believer tra-
dition (in our case, Saratov’s Old Believer tradition)
will be at the core of the adaptation process, while
the influence of introduced elements in the liturgical
practice, as a result of complex migration process-
es, cannot be excluded. The contemporary singing
practice of some Saratov Old Believer communities
shows that migrants, participating in the worship
service, contribute to the introduction of their own
(community-specific) manner of singing and into-
nation, and in some cases, new chants. “Migration is
always embedded in a rich polyphony of meanings
and complex facets, most often reflecting its political,
economic, and socio-cultural dimensions” (Braniste
2016: 18-23).

Thus, the Saratov regional Old Believer tradi-
tion is an organic synthesis of its various regional
and confessional variants, where the local features
undoubtedly dominate, subordinating the newly in-
troduced elements, while the latter colour and renew
the tradition sanctified by centuries.

Nota

Archival documents show that many migrants,
who had been clergymen of other monasteries, also be-
came clergymen on coming to Irgiz. For example, monk
Felagrius, who came to the Sredne-Nikolsky monastery
from the Vysokovsky Uspensky edinovertsy monastery,
“was at the clergyman’s service and at the clergyman’s
wing” (TACO, 135, 1, 8536, 1, 5).
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FACTORII SI CRITERIILE DE SELECTARE A BUCATELOR TRADITIONALE
PENTRU ELABORAREA BRANDURILOR IN BAZA ALIMENTATIEI
TRADITIONALE A GAGAUZILOR*

CZU: [392.8+641.55/.56](478)

Rezumat
Factorii si criteriile de selectare a bucatelor
traditionale pentru elaborarea brandurilor

in baza alimentatiei traditionale a gigauzilor

In acest articol sunt analizati principalii factori care
contribuie la recunoasterea anumitor bucate ale gastro-
nomiei gigduze drept nationale si specifice. Printre aces-
ti factori se numard prezenta acestor bucate in meniurile
restaurantelor si folosirea lor in cadrul evenimentelor cu
caracter etnic (festivaluri si sirbatori). Pentru a argumen-
ta necesitatea elaborarii brandurilor culinare, se propune
luarea in considerare a frecventei consumului unui anu-
mit fel de mancare in viata cotidiana si in timpul sarbéto-
rilor din ciclurile calendaristic si familial. De asemenea,
trebuie sa se acorde atentie mentionarii acestor bucate in
idiomuri si expresii frazeologice, in folclor si in literatura
artisticd. Bazandu-se pe aceste criterii, autorul a identifi-
cat citeva bucate din gastronomia gigauza, care pot fi ca-
lificate drept specifice si reprezentative la nivel national.
Printre acestea se numdri: gozlema (turtd nedospita cu
umpluturd de branza de vaci sau branzi siratd), kurma
(placinta cu branza, coaptd cu sméantana), bulgur (terci cu
carne de miel), kaurma (un fel de mancare din carne de
miel), manca (carne de pui in sos) si baur (salam de casi).
Articolul este elaborat in baza materialelor de teren, co-
lectate de autor in localititile UTA Gégéduzia. Informatorii
provin din satele gagiuze, precum sunt si proprietari de
restaurante si cafenele de tip fast-food, in meniul carora se
regdsesc bucate gagduze.

Cuvinte-cheie: bucitaria gigiuza, UTA Gagduzia,
brand, festivaluri, sirbatori, restaurante, cafenele, goz-
lemi, kaurma, manca

Pesiome
@DaKTOpBI 1 KPUTEPUM CeNMeKIMM TPAXUIVOHHbIX
Omiop, o1t paspa6oTKu 6peHgoOB

Ha IpUMepe TPATUIMOHHOI NIV [aray30B

B cratbe paccMaTpMBAaIOTCS OCHOBHbIE (DAKTOPBI,
KOTOpBIE CIIOCOOCTBYIOT IPU3HAHNIO T€X WM NHBIX O/II0f
rarays3cKolf KyXHU Hal[IOHaJIbHBIMU, CIIeLU(PIIECKUMIA.
K manHBIM (haKTOpaM OTHOCATCS: Hamu4ume 9TUX OIIOf B
MEHIO PeCTOPaHOB U (PYHKIMOHMPOBaHME 3TUX OO B
MepOIpUATHAX ITHUIECKOTO XapakTepa (decTuBamix u
npasgHuKax). Ytob6sr 060CHOBaTh HEOOXOAMMOCTD pas-
paboTku 6peHnoB, B paboTe MpennaraeTcsi yIUTHIBATD
YaCTOTHOCTb YIOTpebIeHus1 TOro Wi MHOro O7ofa B
MOBCEJHEBHOI KMSHM ¥ BO BpeMs IPasfHUKOB KaJleH-
TapHOTO U ceMeltHOro 1MKI0B. ClefiyeT Takxe 06paTuTh
BHIMaHNe Ha YIIOMMHAHNUe 3TuX OO B MAMOMax U ¢pa-
3e0/IorM3Max, B (hONIBK/IOPE 1 XYH0XKeCTBEHHOI TuTepa-

https://doi.org/10.52603/rec.2025.38.04

type. Omupasich Ha JaHHbIe KPUTEPUM, aBTOP BBLABIII
HECKOJIbKO OJII0f raray3ckoll KyXHM, KOTOpPbIE MOXXHO
KBanuUIMPOBATh KaK crienuduiecKue, HaljIOHATbHbIE
raraysckue. K Hum oTHOCsTCS: gozlema (mpecHast nmemel-
Ka C HaYMHKOI M3 TBOpora miu 6psiH3b), kurma (csip-
HBIIT IIVPOT, 3a/IMTHII cMeTaHoi1), bulgur (xaima ¢ Mscom
ArHeHKa), kaurma (MsicHOe Omono 13 6apaHMHbI), Manca
(Msico 1pIIIEHKA B coyce), baur (kxombaca pomalnHero
npuroTosienns). CTaTbs HalMcaHa Ha OCHOBE IIOJIEBBIX
MaTepuasoB, COOPaHHBIX aBTOPOM B HACE/TEHHbIX IIyH-
krax ATO Taraysus B 2024-2025 rr. indopmaropamu
SABJISTINCD XKUTEN Taray3CKUX Cell, a TAK)Ke BJIafieNbIibl
pecTopaHoB 1 Kade OBICTPOTrO MUTAHWS, B MEHIO KOTO-
PBIX eCTb O/II0fIa raray3cKoit KyXHI.

Kmouesbie cnoBa: raraysckas xyxus, ATO laraysus,
Openz, dpectusanm, pectopansl, gozlemd, kaurma, manca

Summary
Factors and criteria for selecting traditional dishes
for brand development based on the example of
traditional Gagauz cuisine

The article discusses the main factors that contribute
to the recognition of certain dishes of Gagauz cuisine as
national and specific. These factors include: the presence
of these dishes on restaurant menus and their use in eth-
nic events (festivals and holidays). To justify the need for
brand development, the article suggests taking into ac-
count the frequency of consumption of a particular dish
in everyday life and during calendar and family holidays.
Attention should also be paid to the mention of these
dishes in idioms and phrases, in folklore and fiction. Based
on these criteria, the author has identified several dishes of
Gagauz cuisine that can be classified as specific, national
Gagauz dishes. These include: gézlema (fresh flatbread stu-
ffed with cottage cheese or brynza), kurma (cheese pie to-
pped with sour cream), bulgur (porridge with lamb), kaur-
ma (lamb meat dish), manca (chicken meat in sauce), baur
(homemade sausage). The article is based on field materials
collected by the author in the settlements of the Gagauzia
Autonomous Territorial Unit in period 2024-2025. The in-
formants are residents of Gagauz villages, as well as owners
of restaurants and fast food cafes that serve Gagauz cuisine.

Key words: Gagauz cuisine, Gagauzia Autonomous
Territorial Unit, brand, festivals, restaurants, gozlemi,
kaurma, manca

In cultura fiecirei comunitati etnice existd anu-
mite elemente care pot fi percepute ca fiind specifice.
In etnologie, acestea sunt numite semne etnodiferen-
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tiatoare, elemente ale identificarii etnice sau markere
etnice. Printre ele se numara limba, religia, teritoriul
de locuire, costumul traditional, locuinta, alimenta-
tia, mestesuguri si ocupatii, obiceiurile si ritualurile
de familie si calendaristice, creatiile folclorice si alte
componente ale culturii traditionale.

Totodatd trebuie de mentionat cid aceleasi ele-
mente pot fi specifice si pentru alte popoare. Deoa-
rece tema cercetarii noastre o constituie traditiile
alimentare, vom prezenta citeva exemple care se re-
fera direct la alimentatie. De exemplu, pilaf-ul este
considerat méncare nationala de citre kazahi, uzbe-
ci, tadjici, turkmeni si alte popoare. Cu toate acestea,
in constiinta colectiva s-a fixat viziunea ca cel mai
popular este pilaf-ul uzbec.

Pentru cultura alimentara a slavilor de est, borsul
este traditional, insd ca marker al etnicitatii s-a con-
solidat mai mult in bucataria ucraineana. Bucatéria
rusd este asociatd cu pelmenii, care au fost impru-
mutati de la popoarele fino-ugrice. Preparatul italian
din faind de porumb, numit polenta (care, sub influ-
enta italienilor, a patruns si in bucatéria traditionald
a brazilienilor), este analogul mdmaligii - mancare
nationald a roméanilor/moldovenilor. Totodata, tre-
buie subliniat faptul cd mamaliga reprezinta pentru
ei un preparat arhaic. Se stie ci inainte de aparitia
porumbului in Europa, romanii/moldovenii prega-
teau mamaliga din orz si mei.

Un preparat specific al bucatariei germane sunt
cArniciorii bavarezi, iar pentru austrieci, mancarea
nationald este reprezentatd de crndciorii albi vie-
nezi. Pentru popoarele din nordul Canadei, Statele
Unite ale Americii, precum si din arealul arctic al
Rusiei (eschimosi, iacuti, iukaghiri si altii) este po-
pulard ,,stroganina” — peste inghetat, taiat in felii sub-
tiri, consumat crud, cu sare si piper negru macinat.
Preparatele enumerate sunt niste elemente ale iden-
tificarii etnice.

Frederik Barth considerd markerii culturali/
deosebirile culturale (limba, religia, traditiile) drept
mecanisme folosite de un grup etnic pentru a-si
mentine identitatea in procesul de interactiune cu
alte comunitati, pentru a trasa granite intre ,,ai nos-
tri” si ,cei straini”. El mentioneazd ca markerii cultu-
rali au functii demonstrative, care se pot schimba in
functie de situatie (Barth 2006: 9-48).

in opinia noastra, prin notiunea de ,,functii de-
monstrative” se intelege tendinta purtatorilor cultu-
rii de a prezenta elementele specifice care deosebesc
cultura lor de cultura altor comunitati etnice. Aceste
elemente sunt niste semne dupa care are loc ,,recu-
noasterea” culturii unui anumit grup etnic.

Inainte de a trece direct la expunerea materia-
lului, vom caracteriza pe scurt traditiile alimentare

ale gdgauzilor. Sistemul alimentar al gagauzilor s-a
format in Peninsula Balcanica, in patria lor istori-
ca - nord-estul Bulgariei. Gagduzii sunt un popor
agricol, de aceea o parte importantd a traditiilor lor
alimentare este reprezentata de paine, produsele de
patiserie, mancérurile din cereale, precum si din le-
gume si fructe. Produsele din carne si lapte ocupd, de
asemenea, un loc important in ratia lor alimentara.

Cercetdrile au ardtat cd practica prepararii pro-
duselor lactate si a celor din carne are analogii cu
cultura alimentara a popoarelor turcice, ai caror
stramosi duceau in trecut un mod de viatd nomad.
Alimentatia gdgauzilor are numeroase trasituri co-
mune cu traditiile alimentare ale bulgarilor, precum
si ale romanilor/moldovenilor. Bucataria gagauza are
o mare asemdnare cu traditiile culinare ale bulgarilor
stabiliti in Republica Moldova.

Specificitatii etnice a bucdtariei gagauze ii este
dedicat un sir de lucréri publicate in diverse editii.
in monograﬁa »CHCcTeMa MUTaHKA raray3oB B XIX
- Hauane XX B (2004), am inclus printre méancaru-
rile specifice astfel de produse de panificatie, precum
gozlemd [ghiozlemea]' — produs cu umplutura din
branza de oi sau urda, kurma [ciirma] - placinta cu
umplutura din urdd, turnatd cu smantana, kaurma
[cavarma] - carne prdjitd cu condimente, sarma
(rom. sarmale), manca [mangia] - tocand de pui in
sos (Huxormo 2004: 80-90).

in plus, in lucrare sunt mentionate unele ele-
mente caracteristice in mai mare masura gagauzilor,
decét altor popoare inrudite cultural din vecindtate
(bulgari, roméani/moldoveni, ucraineni). De exem-
plu, observim cd umplutura traditionald pentru
produsele din aluat la gagauzi consta preponderant
din produse lactate (branza de oi, urda), precum si
dovleac, in timp ce romanii/moldovenii si ucraine-
nii folosesc cartofi, varza si fructe (Huxormo 2004:
174).

In articolul ,JnemeHTB MaTepuUanbHON KYib-
TYpbI raray3oB KakK MICTOUHUK IS «M300peTeHMsI»
tpaguumit” (2019), sunt analizate diverse festivaluri
si sarbatori din Unitatea Teritorial-Autonoma Gaga-
uzia (Ziva Vinului, Ziua Portului National Géagauz,
Ziua Covorului Gdgauz, Hederlez, Congresul Mon-
dial al Gagduzilor), in contextul carora se formeaza
markerii etnici, inclusiv din arsenalul traditiilor ali-
mentare gigauze. Printre aceste elemente (in cadrul
Zilei Vinului Gagauz, Hederlez, Festivalului mén-
carii traditionale gagauze ,baur” (salam de casa) si
Congreselor Mondiale ale Gagduzilor) se numard
mancarea de carne kaurma, baur si vinul (Hukorno
2019).

E. Soroceanu numeste drept méncare nationala
a bucatariei gagauze plicintele cu foi (gag. kivirma,
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dosemad, pidd) cu diferite umpluturi (branzd de oi,
urdd, loboda) (Copousny 2020: 76).

Scopul acestui articol este de a determina facto-
rii care contribuie la formarea viziunilor gagauzilor
insisi, precum si ale reprezentantilor altor comuni-
tati etnice din Republica Moldova, despre ce feluri
de mancare traditionale gidgauze pot fi numite nati-
onale.

Pe langd aceasta, in opinia noastrd, urmeazd sa
fie identificatd o serie de criterii conform carora un
anumit preparat poate fi calificat drept national si re-
cunoscut ca brand gigauz.

La baza articolului stau observatiile de teren, in-
terviurile cu proprietarii restaurantelor de bucatarie
gagdauza, complexelor turistice, HoReCa cu produse
culinare gagduze. Materialele de teren au fost colec-
tate pe teritoriul Autonomiei gdgauze in anii 2024 si
2025 in timpul expeditiilor etnografice. Ca surse au
fost utilizate si materiale publicate cu open acces pe
site-urile de profil.

Pe baza propriei experiente de cercetare si a ma-
terialului de teren adunat in localitatile UTA Gagau-
zia, putem ajunge la concluzia cd unul dintre acesti
factori il constituie aparitia restaurantelor si localu-
rilor de bucatédrie gagauza. Un alt factor il reprezinta
diverse evenimente de masa cu caracter etnic (,,Ga-
gauz sarap yortusu” (Sdrbatoarea vinului gagdauz),
»Hederlez”, Congresele Mondiale ale Gégauzilor),
unde se organizeaza concursuri de preparare a unor
mancdruri traditionale gagduze (cavirma si bulgur).

De céativaani, ins. Copceac, r-1 Ceadir-Lunga, are
loc festivalul gastronomic ,,Baur”, sarbatorit anual la
28 august — de hramul satului. In aceasti zi, locuitorii
satului isi prezintd produsele alimentare. Evenimen-
tul principal este concursul de preparare a ,baur”-
ului - salam uscat-afumat. Pe unul dintre site-urile
Autonomiei gagauze se mentioneazd ca acest produs
s-a pastrat doar in s. Copceac (AgMuHuUCTpanys).

Inainte de toate, au fost examinate meniurile
catorva restaurante si localurile de bucatarie gaga-
uzi. Intre care vom numi urmétoarele: »,GOk-Oguz”
si ,Cricimd Gagauz” (mun. Chisindu), restauran-
tele ,Duet” si ,Atlantida” (Comrat), complexul et-
no-turistic ,Gagauz Sofras1” (s. Congaz), gheretele
de alimentatie rapidd din Comrat ,G6zlemalllka” si
»Coptura de casd”, precum si sortimentul de méan-
caruri gagauze din complexul etnic ,,Park Hakikat”
(Ceadir-Lunga) si din vindria ,Kara Gani” (Vulcé-
nesti). In complexe etno-turistice ,,Gagauz Sofrasr’,
curtea ,,Park Hakikat” si vindria ,,Kara Gani” sunt
deschise mici muzee, in care sunt adunate obiecte
vechi de uz casnic ale gagauzilor. Silile muzeale sunt
amenajate in conformitate cu interiorul caselor tra-
ditionale gagduze. ,Park Hakikat” se deosebeste de

alte complexe prin faptul, ca una dintre principalele
sali de atractie este muzeul in aer liber. In comple-
xul etno-turistic ,,Gagauz Sofras1” exista mai multe
sali si odai unde vizitatorilor li se serveste manca-
rea. Toate aceste oddi si terase sunt de asemenea
amenajate in stilul etnic gagauz. La nivel republican
complexul ,Gagauz Sofras1” a fost inclus in traseul
turistic gastronomic.

Meniul restaurantului ,,Gok-Oguz” include ur-
matoarele feluri de mancare ale bucatériei gagauze:
cavarma (inclusd in unele aperitive), supa din piept
de miel cu fasole — ,,Ciorba ca la Comrat”, ,,Cavirma
fierbinte din carne de miel”, ,,Carne de miel Po-Ghe-
orghievski’, ,,Suvanni din porcind” (carne de porc cu
sos de ceapd), ,Mangia de gdina in sos rosu’, ,,Ghioz-
lemea” (turtd nedospitd cu umpluturé din branza de
oi) (Gok-Oguz).

In meniul restaurantului ,,Duet’, potrivit propri-
etarului, nu sunt incluse bucate gigauze, insa acestea
sunt preparate la comandd si servite in cadrul di-
verselor mese festive. De reguld, cel mai des clien-
tii comanda ,kaurma” (cdvarma fierbinte, cdvirma
rece), ,sarma’ (galusti), ,tursu” (murdturi), ,,bulgur”
cu carne de miel, iar dintre produsele de panificatie
- gozlemd [ghiozlemea] si kurma [ciirma] (IIMA
2025. Inf.: Dimitroglo Veaceslav).

La solicitarea clientilor, complexul ,,Atlantida”
cu sidlile de banchet si restaurant, prepara urmai-
toarele bucate gagauze: kaurma (cavdarma fierbinte,
cavdrma rece), paca (piftie), sarma (gdlusti), bulgur
(crupd de grau cu carne de miel), tursu (murdturi),
iar dintre produsele de panificatie — gozlema [ghioz-
lemea] si kurma [ciirma] (IIMA 2025. Inf.: Horozov
Eduard).

Complexul etnic cu restaurant — ,,Park Hakikat”
- ofera spre degustare caviarma rece, cavarma fier-
binte, sarmale, produse de panificatie (ghiozlomeli,
ciirma), supd surpa (Park Hakikat).

La restaurantul vindriei ,,Kara Gani” sunt pre-
parate dolma (sarmale din foi de varza si vita de vie),
kaurma (cavarma rece, cavarma fierbinte), produse
de panificatie (gozlemd, kurma) (Kara-Gani 2016);
(Kara Gani 2019); (Kara-Gani); (EuVinDinMoldo-
va).

In gheretele de alimentatie rapida (,,Jlomamuss
BbIneuka” si ,Gozlemalllka”) se oferd gozlema si
kurma (IIMA 2025. Inf.: Cristioglo Vera).

Restaurantul de bucitarie gagduza ,,Cricimd Ga-
gauz” (Chisindu) a fost inchis in 2022, insd in inter-
net s-a pastrat informatia despre el (Cricima). Pe si-
te-ul diez.md este plasata o scurta informatie despre
meniul acestui restaurant: ,,Printre felurile principale
se numara: cavarma si kurma (plicinta cu brinza),
sarma (sarmale), bulgur si gozlema ” (Kaypma). Des-
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pre calitatea acestor bucate ne-a vorbit colega noas-
tra, I. Ijboldina, care a vizitat restaurantul ,,Cricima
Gagauz” in 2019. Printre felurile comandate au fost
doua feluri de méancare giagauze — gozlema si kaurma
(IIMA 2025. Inf.: jboldina Irina).

Astfel, tindnd cont de acesti doi factori, am se-
lectat bucatele, care sunt cel mai des incluse in meniu
si sunt prezentate in cadrul mai multor festivaluri si
altor evenimente de masd cu caracter etnic. Printre
acestea: produsele de panificatie - gozlema [ghioz-
lemea] - turtd din aluat nedospit cu umplutura din
branza de oi si/sau urda), kurma [ciirma] - placinta
cu umpluturd din urda, turnatd cu sméntand; bul-
gur — crupa de grau cu carne de miel, don kaurma
(cavarma rece), sicak kaurma (cavarma fierbinte),
precum si manca/pili¢ mancas1 [mangea/pilici man-
geasi] — carne de pui in sos.

Urmatoarele secvente ale lucrarii sunt dedicate
examinarii modului traditional de preparare al fie-
carei dintre aceste bucate (fara descrierea tehnologi-
cd a gdtirii), cel mai apropiat de varianta autentica.

Gozlema [ghiozlemea] (rom. dial. ghiozlo-
meli). Gozlemi-ul clasic gdgauz reprezinta o turta
din aluat nedospit in formd de semicerc, cu umplu-
turd din branza de oi si/sau urdd. Unele gospodine
adaugd in umplutura branza de oi nesarata ,nur”
(rom. urdd), obtinutd prin fierberea zerului rdmas
dupd prepararea branzei de oi. Gozlema se prijeste
intr-o tigaie cu mult ulei vegetal fierbinte sau grasi-
me de porc. Una dintre variantele de ,,gzlemd” este
»bos gozlemd” (trad. ghiozlemea goald) - turta fard
umplutura (Foto 1, 2).

.o TT—

Foto 1. Gozlemi [ghiozlemea]. Comrat, ghereta
,Gozlemalllka’, 5 septembrie 2025. Foto: D. Nicoglo

Foto 2. Gozlema [ghiozlemea]. https://gagauzinfo.md/
news/life/gagauzskaya-kuhnya-pokoryaet-yunesko
(vizitat 10.09. 2025)

Denumirea de ,,gozlemd” (rom. dial. ghiozlo-
meli) are origine turcica. Conform etimologiei po-
pulare, ,,gozlem&” provine de la cuvantul ‘g6z, care
in limbile turcice inseamna ,,ochi”, deoarece produ-
sul in forma de semicerc aminteste de un ochi. Noi
impartasim punctul de vedere al E. Soroceanu, care,
urménd autorii Dictionarului Etimologic al Limbii
Turcice, considerd ca lexemul gozlemad provine din
radacina turceasca koz - jar, cirbuni incinsi. Koz-
leme/g6zlemad - este un produs preparat pe carbuni
incinsi (Copousny 2020: 278-279).

O turtd similari, cu denumire aseminaitoare
(gozleme), este caracteristicd si bucdtariei turcesti.
E. Soroceanu noteaza cd raspandirea unui astfel de
produs de panificatie sub denumirea ,rpo3meme,
riosmoMa” se intélneste in dialectele limbii bulgare la
bulgarii din Bulgaria si la bulgarii basarabeni ,,rbo3-
neme, rusnema’ (Copousny 2020: 278-279).

In satele din sudul Republicii Moldova sunt
raspandite turtele prajite cu umplutura de branza,
denumite ,ghiozlomeli/ghezlemele/ghiozolomeli,
ghizlomeli”. Deoarece aceste denumiri nu sunt ates-
tate in nordul si centrul Republicii Moldova, se poate
spune ca ele au fost imprumutate de roméni/moldo-
veni de la gagauzi (Hukormo 2014: 16). Ghiozlomeli
sunt foarte raspandite in meniurile restaurantelor,
cafenelelor si gheretelor de alimentatie publicd. De
exemplu, in restaurantul vindriei Kara Gani (Vulca-
nesti), precum si in Comrat (la piata ,,Sud”), in ghe-
reta ,,JJomamnAsA Bbinedka” se oferd gozlemd, prepa-
rate in formd de semicerc (ceburek), cu umplutura
din branza de oi si urda. In ghereta ,Gozlemilllka”,
acest produs este preparat pe loc si servit fierbinte.
»Gozlemalllka’, numitd dupa modelul rusesc cu su-
fixul diminutiv-afectiv, aratd ca acest produs de pa-
nificatie este foarte popular printre locuitori si este
unul dintre felurile preferate nu doar de gigauzi, ci
si de reprezentantii altor comunitéti etnice din Auto-
nomia gagauzd (Foto 3, 4).


https://gagauzinfo.md/news/life/gagauzskaya-kuhnya-pokoryaet-yunesko
https://gagauzinfo.md/news/life/gagauzskaya-kuhnya-pokoryaet-yunesko
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Foto 3. Banerul gheretei ,,G6zlemalllka’,
Comrat, 5 septembrie 2025. Foto: D. Nicoglo

Foto 4. Banerul gheretei ,,G6zlemalllka’,
Comrat, 5 septembrie 2025. Foto: D. Nicoglo

Unele gospodine prepard gozlema in forma triun-
ghiulara (,,Gok-Oguz’, ,,Park Hakikat”) si dreptunghiu-
lard (,Gagauz Sofrasr”). Proprietarii acestor localuri or-
ganizeaza master-classuri de preparare a gézlemi. De
reguld, cursantii sunt elevi de licee, gimnazii, vizitatori,
printre care se afld si multi turisti strdini.

? LI TR

Foto 5. Master-class de confectionare a gézleme-urilor la
Curtea Etnica ,,Park Hakikat”
https://www.facebook.com/photo/?fbid=
10226811036408070&set=pb.10226811038208115&loca-
le=ru_RU (vizitat 10.09. 2025)

e "V e : . . ; b
Foto 6. Gozlema triunghiulare. Chisindu, restaurantul
»Gok Oguz”. https://gokoguz.md/menu/Flour%20pro-

ducts (vizitat 10.09. 2025)

La intrebarea noastra, de ce ,gozlemd” poate fi
considerat un fel de mancare national gagauz, pro-
prietara gheretei de alimentatie rapida ,,Gozlemalll-
ka” a raspuns: ,,Gozlema toata lumea o cunoaste si o
preferd inca din copilarie. Este foarte gustoasa. Cand
eram copii, asteptam mereu cu nerabdare sa o faca
bunica sau mama” La intrebarea: ,De ce considerati
ca gozlemai este atdt de raspandita in meniurile re-
staurantelor si cafenelelor?”, raspunsul a fost: ,,Se pot
prepara usor, rapid si gustos. Ingredientele necesa-
re sunt intotdeauna disponibile si la pret accesibil”
(IIMA 2025. Inf.: Cristioglo Vera).

Kurma [ciirma] reprezintd una dintre varieta-
tile de placintd cu brénza din aluat nedospit, turnata
cu smantand amestecata cu oua.

Lexemul ,,kiirma” este de origine turcica si pro-
vine de la verbul ,,kiirmaa”, care inseamna ,,a indoi, a
plia” si se reflectd in forma definitivéd a produsului. La
framantarea aluatului, gospodinele adauga ulei vege-
tal pentru ca aluatul sd fie mai elastic, sd se intinda
mai usor si sa nu se rupd. Jumatate din aluatul intins
se presara cu urdad sau branza de oi, se acopera cu
cealalta jumitate si se pliaza manual pe ambele parti
in forma gofrata (Foto 7, 8).

Foto 7. Kurma [clirma]. https://kamelist.com/fi-
les/0/380/14411717056633.jpg (vizitat 10.09. 2025)


https://www.facebook.com/photo/?fbid=10226811036408070&set=pcb.10226811038208115&locale=ru_RU
https://www.facebook.com/photo/?fbid=10226811036408070&set=pcb.10226811038208115&locale=ru_RU
https://www.facebook.com/photo/?fbid=10226811036408070&set=pcb.10226811038208115&locale=ru_RU
https://gokoguz.md/menu/Flour%20products
https://gokoguz.md/menu/Flour%20products
https://kamelist.com/files/0/380/14411717056633.jpg
https://kamelist.com/files/0/380/14411717056633.jpg
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Foto 8. Kurma [clirma] dupa coacere
https://i.pinimg.com/474x/1c/bd/f5/1cbdf5d89d2cea-
071ce06607101027eb.jpg (vizitat 10.09. 2025)

Conform cercetdrii E. Soroceanu, in limbile bul-
gara si sarba placinta similara se numeste astfel: sarb.
rmbanuia; bulg. 6annna de la réannna (re6anuia)
(ghibam - ,,a indoi”) (Copousny 2020: 279).

In traditiile culinare gigiuze existd o variantd
a acestei placinte cu o denumire asemanatoare, ki-
virma (de la verbul kurmaa - ,,a risuci, a infasura”).
In limba romani: invartita — de la verbul a invarti -
»a rasuci” (Copousiny 2020: 279). Spre deosebire de
kurma, kivirma are forma de tub rulat i pe care nu
se toarnd smantand.

Kurma [ciirma], la fel ca si kivirma [civirma],
se prepari si cu umpluturi de dovleac. In popor este
cunoscut sub denumirea ,,kabakli” [cabacli].

Aceste denumiri (kurma, kivirma) sunt raspan-
dite in satele din raioanele Comrat si Ceadir-Lunga,
precum si la gigduzii din Bulgaria. In satele Cigmi-
chioi si Etulia din r-1 Vulcanesti, produsul similar se
numeste ,kaymakli pide” si ,,kabakl: pide,, [caimacli
pide, cabacli pide]. In Comrat se intalnesc denumi-
rile ,kaymakli sau ,kaymakli plaginta” si ,kabakli
plaginta”

Pentru bulgarii basarabeni din Republica Mol-
dova si Ucraina (regiunea Odesa), produsul similar
are forma de placinta invartitd. In Tvardita este cu-
noscut sub denumirea de ,,banita’, iar in s. Corten —
,milina”, In satul bulgar Ogorodnee (Ciysiea), situat
in regiunea Odesa din Ucraina, banita se coace sub
forma de placinta invartitd cu umpluturd de branza
de oi sau urda (IITa6amros 2003: 319). Unele gospo-
dine o prajesc in tigaie cu ulei vegetal (IIMA 1999).

Conform observatiilor preliminare, gagauzii
pregitesc mult mai frecvent plicinta cu branza tur-
natd cu sméantana in forma de gofrd decat bulgarii,
care o coc in forma de placintd invartitad. Aceasta
constituie specificul traditiei culinare gagauze.

inlimba gdgauza existd proverb: , Mamu da biler
kurma yapmaa, un, yaa hem piinir varkan[a]” (,,Si
mama stie sa facd placintd, daca are fdind, grasime si
branzd”) ('PC)? corespunzatoare proverbelor roma-
nesti: ,Nu zeii sunt cei care ard oalele” sau ,,Nimeni
nu se naste invatat” Acest proverb transmite ideea,
cé totul se face cu mainile omului si cd maiestria se
dobéndeste, nu se da de sus.

Bulgur. Felul de méncare traditionald gagauza
»bulgur” reprezintd un terci din crupe de grau zdro-
bite cu maruntaie de miel (ficat, plamani, intestine
curdtate). Lexemul ,bulgur” are origine persana.
Prin intermediul limbii turcice a fost imprumutata
de limbile bulgara si romana.

»Bulgur” este unul dintre principalele feluri de
mancare de ritual, preparatd la sarbatorile religioase
si in zilele de pomenire (Pastele Blajinilor). Aceasta
mancare marcheaza masa de ritual la sdrbatorile He-
derlez (ziua Sf. Gheorghe) si Kasim (ziua Sf. Dimi-
trie), care au statut national pentru gagiuzi.

Conform traditiei, méruntaiele de miel, taiate
buciti, se prajesc intr-un ceaun cu ulei vegetal incins
sau cu grasime animald pana se rumenesc. Apoi fo-
cul se reduce si se nabusesc pana aproape sd fie gata.
In timp ce carnea se giteste, crupa de grau se spald
si se ageazd pe un prosop pentru a se usca. In ceaun
se adauga ceapa taiata, morcov, ardei gras, pastd de
ardei rosu si se continud nabusirea; se adauga sare,
condimente (cimbru sau amestec de ierburi uscate).
Deasupra se agseaza crupa de grau uscatd, se toarnd
apd si se fierbe in cuptor pana a fi gata (IIMA 2024.
Inf.: Panceva Sofia).

Conform informatorilor, in ultima perioada, in
loc de maruntaie se foloseste doar carne, iar bulgurul
se prepard si cu orez sau dintr-un amestec de orez si
crupe de grau.

»Bulgur” poate fi considerat pe buna dreptate un
fel de méncare nationald gigduzi. In timpul sirba-
torii Hederlez, la Ceadir-Lunga, are loc un concurs
pentru cel mai bun bulgur. Fiecare sat amenajeaza
curtea proprie si serveste aceastd mancare tuturor
participantilor. Membrii juriului degusta bulgurul
si la final anunta céstigatorul. La sarbatoare vin oas-
peti din alte regiuni ale Republicii Moldova si turisti
straini. Oaspetii de onoare sunt reprezentanti ai au-
toritatilor republicane, conducétori de intreprinderi
si organizatii, reprezentanti ai ambasadelor. In pre-
zent, se poate spune ca ,bulgur” s-a consolidat in
perceptia locuitorilor Republicii Moldova ca un fel
de mancare nationald gagiuza. ,Bulgur” se serveste
si in restaurantele mentionate la inceputul articolului
(Foto 9, 10).


https://i.pinimg.com/474x/1c/bd/f5/1cbdf5d89d2cea071ce06607101027eb.jpg
https://i.pinimg.com/474x/1c/bd/f5/1cbdf5d89d2cea071ce06607101027eb.jpg
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Foto 9. Cortul satului Baurci. Pregitiri pentru concursul
de cel mai bun bulgur. Sérbitoarea Hederlez, mun. Cea-
dir-Lunga, 15 mai 2024. Foto: D. Nicoglo

Foto 10. Bulgur (pe centru). Sarbitoarea Hederlez, mun.
Ceadir-Lunga, 15 mai 2024. Foto: D. Nicoglo

Kaurma (rom. dial. caviarma). La gdgauzi exista
doua tipuri ale acestui fel de méancare — don kaurma
(kaurma rece) si sicak kaurma (kaurma fierbinte).
»Kaurma rece” reprezintd carne de oaie preparatd
pentru pastrare indelungata.

In denumirea ,,don kaurma” cuvantul ,,don” in-
seamna ‘Intdrit, inchegat’ (de la verbul ,,donmaa” - ‘a
se inchega’). Lexemul ‘kaurma’ provine din radaci-
na turcica ,qovur” — ‘a praji’ (ITC 1969: 462, 438).
Dictionarul etimologic al limbilor turcice indicé ace-
easi radacind - ,kaByp” in sensul ‘a préji, a rumeni,
a arde, a parli’ De la radécina ,kaByp” cu afixul -ma
in mai multe limbi turcice s-au format urmatoare-
le lexeme: tur. kavurma, gig. kaurma, turkm., azer.
qovurma, uig. qoruma, kirg. qur:ma in sensul ‘carne
prajita, friptura (in propriul suc)” (9CTA 1997: 176).

Acest tip de aliment este raspandit in sensul de
»carne préjita, preparatd pentru pastrare indelunga-
td” si la unele popoare din Asia de Vest si Centrala.
Tehnologia prepararii sale isi are radacina in modul

de viatd nomad al multor popoare, inclusiv al turci-
lor. Carnea era supusa unei préjiri indelungate, dupa
care era pusa in burdufuri confectionate din intesti-
ne curétate sau din piei de animale, ca cea mai efici-
enta metodd de pastrare a cdrnii in conditiile vietii
nomade (3tHorpadms 1981: 26).

In continuare vom prezenta una dintre metode-
le de preparare a kaurmalei, consemnata in s. Etulia
in anul 2024. Pentru ca kaurma sa iasa gustoasa si
de calitate, ea nu trebuie preparatd din berbec ba-
tran si mare, a cdrui carne si-a pierdut prospetimea
si fragezimea. Trupul animalului se taie in bucati pe
articulatii, fard a se deteriora oasele si se spald bine.
Apoi carnea se desprinde de oase si acestea se pun pe
fundul cazanului si se prijesc panad la formarea unei
cruste rumene. Deasupra oaselor se pune carnea si
se inabusd in propria grasime la foc, amestecandu-se
periodic cu o lingura de lemn. Pentru ca mancarea
sd nu se ardd, unii gospodari toarna in cazan puti-
nd apd. Carnea este consideratd gata, atunci cand
devine foarte moale. In procesul de gitire se adaugd
condimente: ardei rosu iute (de tip pastaie) si ardei
rosu macinat. Ardeiul rosu iute se taie in bucéti mari.
Kaurma trebuie neaparat sé fie de culoare rosie.

In timp ce kaurmaua se giteste incet in cazan,
bérbatii pregatesc stomacul berbecului. Acesta este
intins pe masa fiind intors pe dos, spilat bine, presa-
rat din abundenta cu sare si curitat cu o racletd spe-
ciald sau cu un cutit. Carnea deja pregatitd se pune
in stomacul curatat al berbecului, care apoi este pus
sub presa intr-un loc rece. Pentru pastrarea kaurmelei
erau folosite si vase de lut cu gura larga. In kaurma se
adauga multa ceapa, pentru a elimina mirosul speci-
fic de carne de berbec. In prezent, carnea se infasoara
in celofan, dAndu-i-se forma unui cArnat sau se intro-
duce in sticle goale de plastic, cdrora li se taie gatul.

Kaurmaua, tdiatd felii, poate servi drept gustare
rece la vin sau drept component pentru diverse man-
caruri. De exemplu, este servitd cu cartofi copti in
cuptor. Unele gospodine pregitesc omletd cu kaurma
(TTMA 2024. Inf.: Panceva Sofia).

Istoricul si scriitorul, S. Bulgar (originar din s.
Vinogradovka, Ucraina), intotdeauna a fost preocu-
pat de traditiile populare. Inci in perioada sovietica
el a reusit sa consemneze modul, in care gagdauzii din
satul sdu natal pregiteau acest fel de mancare. In nu-
vela ,Kaurma” el prezintd o descriere a prepararii de
kaurma, care coincide cu informatiile obtinute de la
respondentii nostri: ,,Cand bunicul a intrat in stdna
dupd oaie, un miel negru se uita direct in ochii lui.
Bunicul s-a simtit incomod. Si-a ficut cruce, dupa
care si-a mai revenit putin. Apoi a injunghiat mie-
lul si a inceput sd transeze carnea. A intins pielea pe
masd si a sarat-o. Cand a venit Savciu, au pregatit
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impreund lemnele si au aprins focul <...>. Zamba
[bunicul] cu un cutit ascutit desprindea carnea de pe
oase, dupa care puse oasele intr-un lighean. Savciu
a adus apd calda si au inceput sé spele carnea. <...>.
Apoi au pus-o intr-un cazan mare si au turnat un li-
tru de apd curatd si proaspata. Dupa aceea au mutat
cazanul pe vatrd si au ldsat carnea si se inabuse pe
foc. Uneori Zamba amesteca kaurmaua cu lingura de
lemn. Periodic, el punea pe foc lemne uscate. <...>
Kaurma trebuie si fiarba 3-4 ore. <...> Zamba a pus
in cazan 100 de grame de piper negru, foi de frunze
de dafin, rupandu-le in bucéti. Apoi a addugat doua
linguri de ardei rosu. Dupd care <...> Zdmba i-a spus
lui Savciu ca in kaurma mai trebuie puse doua cepe.
Ceapa se adauga pentru a elimina mirosul de carne
de oaie. Bunicul Zambd a luat stomacul mielului si a
inceput sd-1 spele si sa-1 curete cu atentie. L-a rugat
pe Savciu sd-1 frece cu sare. Savciu a inceput sé fre-
ce stomacul cu sare, stropindu-1 din cand in cand cu
apd. Cand totul a fost gata, au umplut stomacul cu
kaurma, i-au legat gura, I-au pus pe masa, asezandu-1
sub presd. <...> Potrivit lui Zamba, fiecare gagauz
trebuie sa stie sa faca doua lucruri: sd pregateasca
kaurma si sa danseze kadinja. Dacd nu stie acestea,
atunci nu ai ce vorbi cu el” (Byrrap 1990: 143).

Existd o altd modalitate de preparare a kaurmalei,
in care carnea nu este separatd de oase. Potrivit direc-
torului restaurantului ,,Duet” din Comrat, acest mod
de preparare este specific localitatilor din r-1 Vulca-
nesti, iar in raioanele Comrat si Ceadir-Lunga, se obis-
nuieste sd se pregateasca kaurma cu oase (IIMA 2025.
Inf.: Dimitroglo Veaceslav). Intr-un material video de
pe YouTube, este inregistratd prepararea kaurmalei in
orasul Vulcanesti. Acest material confirma cd kaurma-
ua rece se pregiteste fara oase. Totusi, aceasta infor-
matie necesitd precizdri suplimentare (Taraysckue).

Gustarea preferatd a gagduzilor este kaurma
taiatd felii, impreund cu branza, la care se serveste
vin rosu si paine albd de casa. ,,Cavarmaua rece” este
servitd ca gustare in toate restaurantele bucatariei
gagduze, fiind vAnduta in magazine si in pietele din
Autonomia gdgauza. Acest fel de mancare este rés-
pandit si in multe sate din sudul Republicii Moldo-
va, insa nu este caracteristic pentru partea de nord si
cea centrald a tdrii. Acest fapt confirma, céd prepara-
tul a fost imprumutat de populatia autohtond de la
gagauzi (Hukorno 2014: 17). Calitatile gustative ale
kaurmalei au fost apreciate si de locuitorii republi-
cii. Anume din acest motiv, de cétiva ani kaurmaua
a devenit populard in intreaga tara. Este vanduta in
macelarii, la targurile din Chisindu de Ziua Vinului
si in alte zile de sdrbétoare. Totodata, vanzatorii sunt
constienti cd kaurma este un fel de méncare traditio-
nal gagauz (Foto 11, 12).

Foto 11. Suuk kaurma (kaurma rece). Piata centrald,
mun. Comrat, octombrie 2025. Foto: D. Nicoglo

Foto 12. Suuk kaurma (kaurma rece). https://www.
facebook.com/photo/?fbid=867924889089077&set=p-
¢b.867846979096868&locale=ru_RU (vizitat 29.09.2025)

Sicak kaurma (kaurma fierbinte) - carne de
miel (sau de ied) prajita cu condimente.

»Kaurma a fierbinte” se prepara din carne proas-
pata de oaie. Potrivit traditiei, in s. Etulia, r-1 Vulca-
nesti, flecare bucata de carne se moaie intr-o pasta
de ardei rosu. Dupa aceea, bucitile de carne se pun
intr-un ceaun in straturi: un strat de carne, un strat
de ceapa taiatd si ardei verde si a.m.d. Apoi peste car-
ne se toarnd o cantitate mica de apa, se acopera cu
celofan si se pune capacul. Dupa ce incepe si fiarba,
focul se reduce si se lasd la inabusit pana este gata
(TIMA 2024. Inf.: Panceva Sofia).

Pe langa carne, in kaurma se mai adaugd si ma-
runtaie (ficat, inima). Unele gospodine, cu cateva
minute inainte de a fi gata, adauga un pahar de vin
alb si o fierb pand cand acesta se evapord. Stdpanele


https://www.facebook.com/photo/?fbid=867924889089077&set=pcb.867846979096868&locale=ru_RU
https://www.facebook.com/photo/?fbid=867924889089077&set=pcb.867846979096868&locale=ru_RU
https://www.facebook.com/photo/?fbid=867924889089077&set=pcb.867846979096868&locale=ru_RU
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subliniaza ca addugarea vinului nu este caracteristica
bucatdriei gagduze.

In acelasi mod se pregiteste kaurma si din carne
proaspita de porc. In functie de sezon, este servitd
cu legume proaspete sau cu murituri. In combina-
tie cu vinul rosu, kaurmaua este unul dintre cele mai
populare feluri de mancare din sistemul alimentar al
gagduzilor (13,14).

Foto 13. Sicak kaurma (kaurma fierbinte), s. Etulia, r-1
Vulcanesti, 20 decembrie 2024. Foto: D. Nicoglo

ot N
Foto 14. Sicak kaurma (kaurma fierbinte),
mun. Ceadir-Lunga, sirbatoarea Hederlez, 15 mai 2024.
Foto: D. Nicoglo

Pentru bulgarii din Bulgaria, precum si pen-
tru bulgarii din Republica Moldova si Ucraina, dar
si pentru ucrainenii din sudul Republicii Moldova,
»kaurma” este un preparat traditional. in cultura
alimentard a populatiei majoritare, este un fel de
mancare asemanator, numit ,,fripturd”. Romanii de la
sudul Republicii Moldova, numesc acest fel de man-
care prin cuvantul kaurma, care este imprumutat din
limbile turcice (Hukorno 2004: 88).

In Autonomia gigiuza s-a stabilit traditia de a
organiza un concurs de preparare a ,,kaurmalei fier-

binti” cu prilejul Zilei Vinului Gagauz si in timpul
desfasurarii Congreselor Mondiale ale Gagauzilor.
De Ziua Vinului Gagdauz, in piata centrald a orasu-
lui Comrat, reprezentantii fiecérei localitati demon-
streazd maiestria lor in prepararea acestui fel de
mancare si 1i ospdteazd pe toti cei prezenti.

Manca [mangea] (rom. dial. mange) este o
mancare de carne intr-un sos de fiind, cu un ada-
os de pastd de ardei rosu. Cuvantul ,,manca” (rom.
dial. mange) provine din lexemul italian , mangia’,
derivat din verbul cu sensul de ,hrana, pranz, ban-
chet” (verb italian ,mangiare” - ‘a maénca, a lua
masa, a consuma’). Aceastd denumire a fost impru-
mutatd de populatia Bulgariei (bulgari, gagiuzi si
turci) in urma contactelor cu venetienii si genovezii
in perioada medievald (Kyporno, Huxorno 2008:
112-114).

La gdgauzi, acest cuvant desemneaza atat denu-
mirea generald a mancarii gata pentru consum, adi-
cd ,manca’ - ‘hrand, fel de méancare, cat si un fel de
mincare concret.

Manca [mangea] are mai multe varietati: su-
vanni mancasl (sos cu ceapd), patlacan mancasi (sos
de rosii), labada mancasi (sos cu maicris), erik man-
cast (sos cu prune uscate), kartofi mancasi (sos cu
cartofi), tauk mancasi (sos cu carne de pasire), mes-
mer mancasi (sos din oud cu branza), balik mancasi
(sos cu peste), koyun mancasi (sos cu carne de oaie)
(Kyporno, Hukormno 2008: 112).

Cel mai popular fel de méncare este sosul cu
carne de pui (pili¢ mancasi). Potrivit traditiei, in-
tr-un ceaun cu ulei incins se prdjeste usor ceapa
taiatd. Dupa 10 minute se adauga bucatile de carne
pregitite in prealabil. Apoi se adaugd piper negru
mdcinat, pasta de ardei rosu, faina de grau si se lasa la
indbusit cdteva minute. Cantitatea de fdina depinde
de preferintele individuale: daca se doreste o consis-
tenta mai groasa, se adaugd mai multa faina i invers.
Dupa dorintd se adauga cartofi, se toarnd apa cloco-
titd atit cit sd acopere compozitia si se fierbe pana
este gata. La final se adauga patrunjel, marar, ardei
rosu iute, menta silbaticd sau cimbru (Foto 15, 16,
17). Preparatul pregatit se serveste in farfurii adanci
si se consuma, inmuind painea sau mamaliga in sos
(TIMA 2024. Inf.: Grec Iulia).

Un preparat similar, numit ,,mange” (rom. dial.),
se intalneste si la romanii din sudul Republicii Mol-
dova, dar este un regionalism. Aceasta denumire nu
este atestatd in nordul si in centrul tarii si reprezin-
ta un imprumut de la gagduzi sau bulgari (Hukorno
2014: 17).

Gagauzii au un proverb: ,,As¢1 ¢ok olduu erds,
mancalar ¢ii kalér” (trad: ,,Unde sunt multi bucitari,
mancarea rimane crud4”). In limba romana prover-
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Foto 15, 16, 17. Manca/pili¢ mancasi (mange cu carne de pui), s. Avdarma, r-1 Comrat. Foto: D. Nicoglo

bul sund astfel: ,Corabia cu prea multi marinari se
scufundd” sau ,,Prea multi bucatari stricd ciorba”.

In lista felurilor de mancare incluse in meniurile
restaurantelor cu specific gagauz, se intalnesc sarma-
le (gag. sarma) si supa ,,surpa’, insa noi nu le conside-
ram preparate specifice, nationale ale gagauzilor din
mai multe motive. Supa ,,surpa” nu este un fel tradi-
tional gigduz. In opinia noastr, el a fost imprumutat
de gagauzi (precum si de bulgari si de romanii din
Republica Moldova) la sfarsitul anilor 80 - inc. ani-
lor *90 ai sec. XX, in urma contactelor cu populatia
din fosta URSS (Nicoglo 2024: 77). In acest caz avem
de-a face cu o inovatie care a devenit traditie.

Sarmalele gagiuze (gdg. sarma), desigur, au
specificul lor. Romanii/moldovenii si ucrainenii din
nordul si centrul térii folosesc ca umpluturd orez
sau crupe de porumb. In trecutul indepirtat, gagau-
zii umpleau sarmalele cu crupe de grau (bulgur). In
prezent prefera orezul sau amestecul de orez si crupe
de grau. In plus, ca adaos aromatizat, gigduzii folo-
sesc pasta din ardei rosu (gag. manca boyast), care
confera sarmalelor un gust si un miros deosebit. Cu
toate acestea, nu includem sarmalele in lista felurilor
de mancare nationale, deoarece acest preparat este
raspandit pe tot teritoriul Republicii Moldova.

In acelasi timp, astfel de preparate, precum
»kaurma” (cdvdrma rece, caviarma fierbinte), ,,bul-
gur” cu carne de miel, ,manca” (rom. dial. mange),
produsele de panificatie gozleméd (rom. dial. ghi-
ozlomeli) si kurma [clirma], precum si denumiri-
le acestor mancaruri sunt raspandite doar in sudul
Republicii Moldova. Toate aceste denumiri au origi-
ne turcicd (Huxormo 2014: 13-19). Aceste feluri de
mancare sunt caracteristice doar pentru romanii din
sudul tarii, dar lipsesc din practica culinard a popu-
latiei din nordul si centrul republicii, si pot fi consi-
derate ca niste imprumuturi de la gagauzi sau bulgari
(Huxormo 2014: 13-19).

In spatiul public gigiuz, de a lungul anilor se
observa tendinta de a promova anumite feluri de
mancare gagiuze ca fiind nationale. Astfel, in anul
2015, Petru Pasali, personalitate publicd si politica
din UTA Gagduzia, a inaintat citre Adunarea Popu-
lara a autonomiei o solicitare de a examina propu-
nerea privind recunoasterea preparatelor ,kaurma”
(kaurma rece) si ,kurma” (plicintd cu branza, tur-
natd cu sméantand) drept feluri de mancare nationala
gagauzd. Dar aceasta initiativa nu a fost realizata.

In anul 2020, Centrul de Informare si Sprijin
al Mediului de Afaceri din UTA Gagduzia a inceput
elaborarea unei strategii de promovare a preparatului
traditional gdgauz din carne - ,kaurma” Conform
informatiilor publicate la 6 februarie pe pagina de
Facebook a centrului, specialistii considera ca acest
lucru va contribui la popularizarea traditiilor gagau-
ze. In cadrul centrului s-a mentionat ci ,,Elaborarea
acestui brand va permite promovarea pe scard mai
largd a acestui produs atat la nivel regional, cat i in
afara lui, precum i 0 mai bund cunoastere a tradi-
tiilor poporului gagauz. Cererea pentru «kaurma»
creste nu doar in randul localnicilor, ci si al oaspe-
tilor strdini care descopera Gagauzia® (bamaxHoBa
2020). Nici aceasta initiativd nu a avut o continuitate.

In anul 2022, UTA Gagauzia a fost vizitatd de
cercetatori turci (pe linia UNESCO). Scopul vizitei
lor a fost studierea retetei produsului de panificatie
gozlemad si inaintarea unei propuneri catre UNESCO
de a include aceasta in patrimoniul cultural mondial
(Typeuxue). Cu toate acestea, pentru cercetdtorii din
domeniul Etnologiei, este important sd fie consem-
nate toate actiunile intreprinse in aceasta directie,
pentru a analiza o anumita tendinta.

Bucatele analizate ar putea revendica pe buna
dreptate recunoasterea lor in calitate de feluri natio-
nale gdgauze, care ulterior ar putea deveni branduri.
Salamul traditional gagduz de casa ,,baur”, de aseme-
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nea are sanse reale de a deveni un brand, in pofida
faptului cé acest tip de aliment are o raspandire loca-
13 si este mai bine cunoscut in s. Copceac.

Urmare argumentelor si materialelor de teren
prezentate, cercetarea noastra a demonstrat ca fac-
torii principali, care contribuie la recunoasterea
anumitor feluri de mancare ale bucitériei nationale
gagduze, sunt urmatoarele: prezenta lor in meniurile
restaurantelor si gheretelor in cadrul evenimentelor
etnice (festivaluri si sarbatori calendaristice). Pentru
a argumenta necesitatea elaborarii brandurilor, tre-
buie si se tind cont de frecventa consumului unui
anumit preparat in viata cotidiand si in timpul sirba-
torilor calendaristice si de familie. De asemenea, este
necesar sa se acorde atentie mentiondrii acestor fe-
luri de méncare in idiomuri si expresii frazeologice,
in folclor si in literatura artistica. Luarea in conside-
rare a factorilor si criteriilor identificate, va permi-
te argumentarea cat mai convingatoare a necesitdtii
elaborarii brandurilor.

Note

* Acest articol a fost elaborat in cadrul subprogra-
mului de cercetare: 170101 — Cercetarea si valorificarea
patrimoniului cultural construit, etnografic, arheologic si
artistic din Republica Moldova in contextul integrarii eu-
ropene.

! In paranteze pitrate este dati transcrierea fone-
ticd a cuvintelor gdgauze in limba romana. De exemplu:
gozlemai [ghiozlemea]; kurma [ciirma].

> Autorul isi exprima recunostinta fatda de colegul
sau — doctorul in filologie V. Sirf pentru ajutorul acordat
in furnizarea materialului folcloric si lingvistic.
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Natalia GOLANT

DESPRE TERMINOLOGIA COSTUMULUI AROMAN DE FATA
DIN MACEDONIA DE NORD

CZU: 391(=135.1)(497.7)

Rezumat
Despre terminologia costumului aroman de fata
din Macedonia de Nord

In articol se face o prezentare a terminologiei costu-
melor traditionale aroménesti de fete. Costumul traditi-
onal aroménesc de fati este asemandtor cu cel femeiesc,
dar include mai putine obiecte (in special, n-are carpa
sau maramd, nici podoabe). Autoarea incearca sd anali-
zeze terminologia acestor costume in contextul comun al
terminologiei portului popular al popoarelor romanice
orientale. Pentru scrierea acestui articol au fost utilizate
materialele colectiei HB®' 126 a Muzeului de Antropo-
logie si Etnografie ,,Petru cel Mare” (Kunstkamera) ASR,
interviurile cu designer-ul din orasul Stip (Macedonia
de Nord) V. Dimitrijeva-Kuzmanoska, care este autoarea
replicilor costumelor din aceastd colectie, materiale din
diverse dictionare etimologice si explicative, atlase ling-
vistice, precum si publicatii etnografice si etnolingvistice
dedicate portului popular si terminologiei vestimentare.
Principalii termeni discutati in acest articol sunt cdmease,
poald, cheptar si fustaneld. In text se relateaza despre teri-
toriul raspandirii acestor cuvinte si semnificatiile pe care
le poate avea fiecare dintre ele. Trebuie s& mentionam ca
semnificatiile, care au devenit fixe pentru aceste cuvinte la
aromani, pot diferi de cele mai comune pe intreg teritoriul
existentii lor. Astfel, cuvantul poald inseamna sort, cuvan-
tul cheptar — plastron (bavetd), fustaneld — rochie.

Cuvinte-cheie: aroméani, costumul traditional, ter-
minologia portului, limba roména

Pesrome
O TepMMHOTOTMM APYMBIHCKOTO KOCTIOMA
peBoukn u3 CeBepHoil MakemoHUM

B cratbe uaeT pedb O TEPMUHONOTUM TPaTUIIVIOH-
HBIX apYMBIHCKVX KOCTIOMOB LA JleBOYeK. TpafyIoH-
HBIJI KOCTIOM apYMBIHCKOJ IeBOYKY IIOXOXK Ha KEHCKUIA,
OJIHaKO BKJIIOYaeT B ce0s MeHblllee KOIMYECTBO IpeMe-
TOB (B HEM OTCYTCTBYIOT, B 4aCTHOCTH, FOJIOBHOI y6Op
U yKpallleHu:). ABTOp IpefIpUHMMAeT IONBITKY pac-
CMOTpPETDb TepPMMHOOIMIO 3TUX KOCTIOMOB B 00I1[eM KOH-
TeKCTe TePMUHOJIOTUM TPafMLIMOHHON OFeX/Ibl BOCTOY-
HO-pOMaHCKMX HapofoB. VICTOYHMKaMM /1A HalMCAaHUA
CTaTby MOCTYXXWIN: MaTepyuanbl Komiekuyuy HBO! 126
Myses antpononoruyu u sTHorpaduu uMm. Ilerpa Bemn-
xoro (Kynctkamepa) PAH, uHTepBbIO € AM3ailHEPOM 13
r. lltun (Peciy6rmmka CeBepHas Maxeponus) B. dumu-
TpueBoii-KysMaHOCKa — aBTOPOM PEIIMK apyMbBIHCKMX
HapOJIHBIX KOCTIOMOB, COCTaBMBILNX 3Ty KO/IJIEKINIO, Ma-
Tepuasbl pa3IMYHbIX STUMONIOTMYECKUX U TOMKOBBIX CTIO-
Bapell, IMHIBUCTUYECKIX AT/IacoB, a TAKOKe IyOnMKam
STHOIpapuUIeCKOr0 ¥ STHOMVHIBUCTUYECKOTO XapakTe-

https://doi.org/10.52603/rec.2025.38.05

pa, IOCBSILIEHHbIE TPAAMIIVIOHHOI OIEX/ie U €€ TEPMIHO-
normyu. OCHOBHBIE TEPMIUHBI, PACCMATPUBAEMBIE B CTATHE
- cdmease, poald, cheptar u fustaneld. B Tekcte ropopurcs
O PervoHax PacHpOCTPAHEHNS TUX C/IOB M O 3HAYEHI-
X, KOTOpble MOXXET [IPUHMMATh Kakgoe u3 Hux. Crexy-
€T OTMETHUTb, YTO 3HAYeHVs], 3aKPEeNMBIIIECs 32 ITVUMU
TEPMIHAMI ¥ apYMBIH, MOTYT OT/IMYAThCS OT 3HAYEHMIT,
Hanboree pacIpOCTPAaHEHHBIX Ha BCENl TEPPUTOPUM UX
oprToBaHMA. Tak, c1oBo poald o6osHadaeT papTyk, CIOBO
cheptar — HarpynHuK (ITacTpOR), fustaneld — mnaTbe.

KiroueBble C1oBa: apyMbIHBI, TPAAMIVOHHBI KO-
CTIOM, TEPMIHOJIOT S OJEX/IbI, PYMBIHCKIII 3BIK

Summary
About the terminology of theAromanian
girl’s costume from North Macedonia

The article deals with the terminology of traditional
Aromanian girl's costume. The traditional costume of Aro-
manian girl is similar to that of a woman, but includes fewer
items (in particular, it lacks a headdress and jewelries). The
author attempts to examine the terminology of these costu-
mes in the general context of the terminology of traditional
clothing of the Eastern Roman peoples. The article is ba-
sed on the following sources: materials from the collection
HB®' 126 of the Peter the Great Museum of Anthropology
and Ethnography of the Russian Academy of Sciences, an
interview with a designer from the Shtip (Republic of Ma-
cedonia) V. Dimitrijeva-Kuzmanoska - the author of repli-
cas of Aromanian folk costumes that made up this collec-
tion, materials from various etymological and explanatory
dictionaries, linguistic atlases, as well as ethnographic and
ethnolinguistic publications that deal with clothing and clo-
thing terminology. The main terms discussed in the article
are cdamease, poald, cheptar and fustaneld. The text contains
the list of the regions where these words are distributed and
the discussion about their meanings. It should be noted that
the meanings that have become fixed for these terms among
the Aromanians may differ from the meanings that are
most common throughout the territory of their existence.
Thus, the word poald means an apron (plastron), the word
cheptar — a plastron (bib), fustaneld - a dress.

Key words: Aromanians, traditional costume, clo-
thing terminology, Romanian language

Aromanii sunt o ramurd a populatiei romanice
orientale din Balcani. Ei triiesc in diferite regiuni ale pe-
ninsulei, in special in Macedonia. In traditia istoriogra-
ficd romaneascd, aromanii sunt considerati descendenti
ai vorbitorilor limbii protoroméne inainte de divizarea
acesteia in dialecte (Guia 2014: 16). Timp de mai multe
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secole, baza economiei aromane a fost transhumanta.
Din secolul al XVI-lea, ca urmare a urbanizérii active
din Imperiul Otoman, multi aroméni au inceput sa se
stabileasca in orase (Carageani 1999: 28). Stramosii aro-
manilor, care traiesc astdzi pe teritoriul Macedoniei de
Nord, au fost imigranti din orasele Gramoste si Mosco-
pole, precum si din unele zone ale Epirului si Pindului
(Capidan 1942: 16; Minov 2021: 216).

In acest articol este vorba despre terminologia
portului popular al aroménilor gramosteni din veci-
ndtatea orasului Stip. Orasul Gramoste, de unde pro-
vin gramostenii, era situat in muntii Gramos (Grecia,
provincia Macedonia, tinutul Castoria), la o altitudine
de 1600 de metri. Gramoste a fost una dintre cele mai
bogate asezari aromane in secolele XVII-XVIIL. Dar
la inceputul secolului XX, acest oras, distrus de doua
ori de raiduri banditesti, avea doar 20 de case. Aroma-
nii gramosteni s-au raspandit in diferite localitati din
Macedonia, Albania si Bulgaria (Capidan 1942: 16).
In zilele noastre comunitatea aroméani din Stip este a
doua ca marime in Macedonia dupa cea din Skopje (in
2002 avea 2.074 de persoane) (Cain 2013: 85).

Foto 1. Cdmease (bluza de fatd). HB® 126-1/1.
Din colectia MAE RAS. Aroméni, Macedonia de Nord.
De V. Dimitrijeva-Kuzmanoska

Foto 2. Cdmease (cimasa de fata). HBD 126-2/1.
Din colectia MAE RAS. Aroméni, Macedonia de Nord.
De V. Dimitrijeva-Kuzmanoska

Fondurile Muzeului de Antropologie si Etno-
grafie ,,Petru cel Mare” (Kunstkamera) al ARS con-
tin o colectie de replici ale costumelor aromanesti de
fete. Vangja Dimitrijeva Kuzmanoska (maced. Banra
Humnrpujesa-Kysmanocka), designer si lector al Aca-
demiei de Arte a Universitatii din $tip (Macedonia de
Nord), a confectionat aceste replici in anii 2010 si le-a
daruit Kunstkamerei®. Replicile reprezintd costume
de fete de 6-7 ani, tipice pentru aroménii-gramosteni
din judetul Stip. Ele sunt facute dupa modelul costu-
melor originale, care au fost péstrate in casa bunicii
sale, doamnei Vangja Sterjova-Gucanj (maced. Banra
IlITepjoBa-Iymam), in satul Sofilari. Costumele au cro-
iala traditionala, dar sunt confectionate din tesdturi
de fabrica. Fiecare dintre aceste doud costume (HB®
126-1/1,2,3,4 si HB® 126-2/1,2,3,4) este compus din
cdmasa sau bluza (arom. cdmeasge), rochie fard méaneci
(arom. fustaneld, maced. ¢pycman), sort (arom. poald)
si baveta / plastron (arom. cheptar, maced. eyunux).
Bluza HB® 126-1/1 (Foto 1), camasa HB® 126-2/1
(Foto 2) si bavetele HB® 126-1/2 si HB® 126-2/2
(Foto 3, 4) sunt cusute din tesitura alba de bumbac.

Foto 3. Cheptar (plastron). HB® 126-1/2. Din colectia
MAE RAS. Aroméni, Macedonia de Nord.
De V. Dimitrijeva-Kuzmanoska

Foto 4. Cheptar (plastron). HB® 126-2/2. Din colectia
MAE RAS. Aromani, Macedonia de Nord.
De V. Dimitrijeva-Kuzmanoska
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Rochia HB® 126-1/3 (Foto 5) si sortul HB®
126-1/4 (Foto 6) sunt confectionate din catifea arti-
ficiala neagra.

Foto 5. Fustaneld (rochie de fitd). HB® 126-1/3.
Din colectia MAE RAS. Aromani, Macedonia de Nord.
De V. Dimitrijeva-Kuzmanoska

Foto 6. Poald (sort). HB® 126-1/4. Din colectia MAE
RAS. Aroméani, Macedonia de Nord.
De V. Dimitrijeva-Kuzmanoska

Rochia HB® 126-2/3 (Foto 7) si sortul HB®
126-2/4 (Foto 8) — din catifea rosie inchis. Bavetele,
rochiile si sorturile sunt impodobite cu impletitura.

Costumul femeiesc al diferitor grupuri de aro-
mani contine aceleasi piese. De exemplu, costumul
aromancelor din Dobrogea in prima jumatate a se-
colului XX includea fustane, cheptar si poald. Folo-
sirea catifelei era tipicd pentru costumele de vari ale
femeilor si fetelor aroméane incé in secolul al XIX-lea.
Albul, negrul si rosul violaceu erau printre cele mai
comune culori ale imbrdcamintei aroméne. Tipica
pentru costumele aromane este si impodobirea cu
impletiturd (cu gditan) (Arta 1979: 22-25).

Termenul cdmasd (cu diferite variatii fonetice)
apartine celui mai vechi strat terminologic (Mihail
1978: 79). Limba roména a mostenit termenul latin
care presupune o forma originard camisia, -a[m], cu

i>¢é diftongat ulterior in ed sub influenta lui /a/ din si-
laba urmatoare. Rom. comuna *cdmease a dat daco-
rom. v. camease, -d, dacorom. cdmase, -a, camesd; ar.
cdamease; megl. cimesd; istr. camese. Variantele fonetice
ale cuvantului in dacoromana: camasd, camesd, cama-
se, camesd, cameasd (Moldova), cdmesd (Banat, Tran-
silvania), chemesd, chemese, chimesd, chimese (Mara-
mures, vestul Transilvaniei, Banat) (Mihail 1978: 79).
Reflexe similare ale formei latine apar in limbile roma-
nice occidentale, precum si in albaneza (cf. sp. si port.
camisa, fr. chemise, ital. camicia, alb. kémishé etc.)
(Mihail 1978: 79; Papahagi 1965: 264; Fjalor 1980: 814;
Gjergji 1988: 175-187, 257; DEX 1998: 150).

Foto 7. Fustaneld (rochie de fitd). HB® 126-2/3.
Din colectia MAE RAS. Aroméni, Macedonia de Nord.
De V. Dimitrijeva-Kuzmanoska

Foto 8. Fustaneld (rochie de fitd). HB® 126-2/3.
Din colectia MAE RAS. Aromani, Macedonia de Nord.
De V. Dimitrijeva-Kuzmanoska

Cuvantul cheptdr (sg. n.) in limba romanad este
varianta dialectald a cuvantului pieptar (<piept).
Rom. piept, arom. chieptu (keptu, gept)®, megleno-
rom. §i istr. chiept provin din lat. péctus (Ciordnescu
2007: 596; Papahagi 1965: 598; Neiescu 1997: 112;
Saramandu, Nevaci 2020: XI). T. Papahagi in ,,Dic-
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tionarul dialectului aroman” da doud semnificatii
ale cuvantului keptar / kiptar: 1. veste sans manches
(vestd fara maneci), 2. morceau de toile blanche que
les femmes portent sur leur poitrine (bucata de pan-
za albd pe care femeile o poarta pe piept) (Papahagi
1965: 598, 606). Cuvantul pieptar cel mai des se fo-
loseste in limba roména in sensul: 1. ,obiect de im-
bracaminte (de postav, de 1and etc.) fard maneci, care
acopera ca o vesta partea superioard a corpului” sau,
in sens mai restrans, ,cojocel scurt din blana de oaie,
fara méaneci, adesea ornamentat, incheiat in fata sau
pe umar’®. Alte sensuri raspandite ale cuvantului
sunt: 2. ,obiect de metal, de zale sau de piele groasd,
care acoperea pieptul si spatele luptétorilor din ve-
chime, aparandu-i de loviturile adversarului’, 3. ,,cu-
rea lata la hamuri, care trece pe sub pieptul calului”
(DEX 1998: 791). Forma cheptar se foloseste pentru
vesta fard maneci in Moldova, Vrancea si Transilva-
nia (Mongasane 2010: 310; Florescu 1958: 30; ALR
Transilvania IV 2006: 340). In partea de nord-est a
Banatului roménesc si in unele zone ale Transilva-
niei, se intalneste forma ceptar (ALR Banat III 1998:
106; ALR Transilvania IV 2006: 340). In Tara Oasului
(la nordul Maramuresului) denumirea cheptar este
folositd pentru platca dreptunghiulard viu colorata
cu ornament geometric sau floral, cusut sau tesut,
in jurul gatului a unei camasi femeiesti (Banateanu
1955: 8, 15-16). Termenii asemdnatori inseamnd
haina scurtd fard maneci in unele dialecte slave. Cu-
vantul kunmap in graiurile bulgare poate fi utilizat in
sensul ,,cojocel scurt din piele de oaie, cu blana pe in-
terior, fard maneci” (jud. Silistra in Dobrogea de Sud)
si ,haind scurta fard méneci, confectionata din piele
sau din stofd” (bulgari basarabeni, s. Katlabug (pana
2024 Suvorovo), jud. Izmail, reg. Odesa, Ucraina)
(BEP II 1979: 376). Bulgarii din Dobrogea de Sud,
probabil, au imprumutat acest cuvant de la aroméani,
bulgarii basarabeni - de la moldoveni. Din limba ro-
mand cuvantul kenmap / kinmap a intrat in ucrai-
neand (in graiul hutan), unde se foloseste in sensul
»cojocel scurt din blana, fira méneci, de obicei orna-
mentat” (I'yirynscpku 1997: 93; Florescu 1956: 25).

Termenul fustaneld, care in acest caz inseamna
rochia, este asemdnator cu albanezul fustanellé ,fus-
td traditionald de barbati (initial, probabil, partea de
jos a camadsii), raspanditd in unele zone ale Albaniei
si Greciei,, (Gjergji 1988: 16, 110-113, 124-125, 145-
146; HoBuk 2016: 181). Conform ,Dictionarului
dialectului aromén” a lui T. Papahagi, cuvintele fus-
taneld si fustdneaud sunt folosite in sensul ‘fusta tra-
ditionald de barbati, fustane - ‘rochie’, fustd - ‘fustd
(Papahagi 1963: 483).

Cuvintele cu aceeasi raddcind sunt rom. fus-
ta (reg. fastd, fustd)®, ar. fusta, megl. fusca, bulg.

si maced. ¢pycma ‘fustd, ‘partea de jos a rochiei,
¢gycman ‘rochie, tur. fistan ‘rochie] pers. fistan ‘fus-
ta (de jos)) arab. fustan ‘haina purtatd pe deasuprd
(Mihail 1978: 96; ALRM II 1967: 999; Tupdanosa:
387; Nururanen). Este posibil ca rom. fustd < gr. n.
povoTta< it. fustagno ‘tesdturd densa din bumbac cu
finisaj periat’ < lat. medieval fustaneum ‘bumbac’
Dupa parerea lui A. Cioranescu, din forma greacd
povota provin cuvinte albaneze fusté ‘camasd fe-
meiascd’ si fustan ‘rochie; cele bulgare ¢pycma ‘fustd
si ¢pycman ‘rochie’ (Cioranescu 2007: 348). Autorii
dictionarului imprumutdrilor turcice in limbile sud-
est europene presupun, cd forma turca fistan ‘rochie’
(cf. pers. fistan ‘fustd si arab. fustan ‘haina exterioa-
rd) a fost mediata de citre limbile greaca si italiana
(Tupdanosa: 387).

Conform ,,Dictionarului dialectului aromén”
(1963) a lui T. Papahagi, cuvantul poald (sg. f.) la aro-
mani poate insemna ‘sort, ‘partea de jos a corpului,
‘genunchi’ (Papahagi 1963: 870). Folosirea termenu-
lui poald pentru sort la aromani au mentionat si au-
torii atlaselor lingvistice (ALRM II 1967: 1001). Fo-
losirea acestui cuvant in sensul ‘partea de jos a unui
vesmant’ este mentionatd in altd editie a ,,Dictiona-
rului dialectului aroman” (Papahagi 1974: 1002). In
limba romana cuvéntul poald (mai des se foloseste in
pl., poale), in contextul terminologiei vestimentatiei,
de obicei se foloseste in sensul ‘partea de jos a unui
vesmant femeiesc sau a unor obiecte de imbracdmin-
te (incheiate in fatd); tiviturd a unui obiect de imbra-
caminte; partea de la talie in jos, mai largd, a unor
vesminte; (pop.) fustd (DEX 1998: 812-813; Mihail
1978: 59). Aceste cuvinte provin din sl. v. pola (lite-
ral jumatate’). Cf. bulg. nona ‘partea de jos a unui
vesmant, ‘fustd, ‘o parte separata a unui covor tesut
manual, ‘un cercevel a unei usi duble, maced. nona
‘partea din fata, dreapta sau stanga a unui articol de
imbricdminte (palton, rochie etc.), ‘partea inferioara
din fatd a unei haine lungi si pliate pentru femei, ‘un
cercevel al unei ferestre sau al unei usi duble] ‘o parte
separata a unui covor tesut manual, sirb. nozna ‘o par-
te separatd a unui covor tesut manual, rus. v. noza ‘o
bucata de tesaturd, ‘perdea, rus. nona ‘partea de jos a
unui vesmént cu deschidere in fatd, ‘o panza suspen-
datd (a unui cort), care poate fi aruncata intr-o parte,
sloven. pola ‘un cercevel al unei ferestre’ etc. (Mihail
1978: 59; DEX 1998: 812-813; Cioranescu 2007: 613;
BEP: 491-492; Turutanen; ®acmep 1987: 306).

Toti termenii discutati aici, legati de portul popu-
lar aroman, isi gdsesc analogii pe teritoriul raspandirii
limbii dacoroméne, dar si in limbile popoarelor veci-
ne. Or semnificatiile, care le-au primit aceste cuvinte
la aromani, sunt in majoritatea cazurilor diferite de
cele mai comune pe intreg teritoriul raspandirii lor.


https://ru.wikipedia.org/wiki/%C8%9A
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Note

Aceastd abreviere chirilicd inseamna Fondul au-
xiliar stiintific (rus. HayuHo-BcriomorarebHblil GOHT).

> Vangja Dimitrijeva-Kuzmanoska s-a nascut in
1978 in familia aroméind Gucanj (maced. I'yuam), in satul
Sofilari din judetul Stip. Este absolventd a Universitatii de
Arta si Design din Cluj-Napoca (Roménia). A participat
in diferite proiecte muzeale macedonene si internationale,
de exemplu, in proiectul ,,Cu Tenda: stories, images and
sounds (living memory on the Southeastern Europe)”
(2015-2019), dedicat culturii si istoriei unor grupuri etni-
ce din sudul si sud-estul Europei: aromanilor, caracacea-
nilor si unor comunititi din regiunea Mito la sudul Ita-
liei si sustinut de catre Comisia Europeana (v. Cu Tenda
2018).

1

Gasim ortografia acestui cuvant aroman chiep-
tu la A. Cioranescu, keptu la T. Papahagi si gept la N. Sa-
ramandu si M. Nevaci (Ciordnescu 2007: 596; Papahagi
1965: 598; Saramandu, Nevaci 2020: XI).

4 In diferite graiuri romanesti, acest articol ves-
timentar poate fi denumit si prin termenii cojoc, burdic,
burdusg, bunda, vestd, laibdr, beches etc. (Mihail 1978: 107-
108).

> Cuvantul fustd exista in limba romana literard si
in graiurile raspandite in zonele sudice si estice ale Roma-
niei - in Oltenia, Muntenia, Moldova si Dobrogea, si foar-
te rar se intilneste in Transilvania (ALRM II 1967: 999;
Mihail 1978: 96).
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CASA MARE: MEMORY, IDENTITY AND MUSEUMIFICATION

CZU: [39+72.05](478)

Rezumat
Casa mare: memorie,
identitate si muzeificare

Articolul examineazi initiativele de la bazd privind
conservarea patrimoniului cultural local, avind ca exem-
plu casa mare — camera de oaspeti sau cea reprezentativa
a locuintei traditionale moldovenesti. Aparitia, in anii
independentei, a unui numér mare de initiative de acest
tip — muzee, colectii etc. — indica actualitatea nevoii de a
mentine identitatea culturali locali. In general, asemenea
muzee sunt organizate in jurul conceptului de casa mare,
insa colectiile includ, de regula, obiecte care reflecta intrea-
ga gospoddrie taraneasca si nu doar din cele traditionale,
ci si din perioadele interbelicd, sovieticd si post-sovietica.
Aceastd diversitate ridicd problema memoriei colective lo-
cale si a modurilor de fixare a acesteia. Pentru a facilita
analiza practicilor locale de conservare a patrimoniului,
autorul utilizeazd termenul de muzeificare de la baza.
Studiul se bazeaza pe cercetari de teren efectuate in mai
multe sate din Republica Moldova. Analiza studiilor de caz
permite evidentierea citorva trasituri ale acestui fenom-
en, care subliniazd, totodata, actualitatea si gradul redus
de cercetare al temei. In primul rand, se observi o cerere
tot mai mare pentru conservarea si promovarea culturii
si istoriei locale, manifestata prin reconstructia propriilor
amintiri ale curatorilor muzeelor. In al doilea rand, se
remarca idealizarea modului traditional de viata, ceea ce
reflectd nevoia unei reprezentiri adecvate a istoriei. In al
treilea rind, aceste muzee ridicd problema autenticitatii -
sensul ei, limitele si rolul in reprezentarea culturii locale.

Cuvinte-cheie: casa mare, memorie locald, identi-
tate, initiative de la bazd, muzeificare

Pesiome

Kaca mape: maMaATh, NIeHTUIHOCTD U My3eeduKamsa

B crarhe paccMaTpMBAOTCS HMU30BblE MHUIVMATUBEL
[0 COXPaHEHUIO JIOKAJIbHOTO KYIbTYPHOrO HAC/Iesus Ha
HIpUMepe Kaca mape — TAPAHOIl KOMHATBI MOJI/IABCKOTO
TPafULIOHHOrO >Xwnia. I1osBeHne B TOAbI He3aBIUCK-
MOCTV GOJIBILIOrO YNMC/Ia HU30BBIX MHMIIMATUB — MY3€eB,
KOJUIEKIMIL U T.I. TOBOPUT 00 aKTyaJbHOCTM 3aIpoca Ha
MOfIZlep>KaHyie MECTHOM Ky/IbTYPHON UAEHTUYHOCTH. B oc-
HOBHOM IOfj00HbIe My3er o(pOpMIIAIOTCS IIOf Kaca Mape,
OJIHAKO KOJIIEKLIMY, KaK MPABUJIO, BK/IIOYAIOT B cebs1 06b-
eKTBI He TO/IBKO TPAJMUI[IOHHOTO, HO U BCETO KPeCTbsH-
CKOTO XO3IIICTBA MEXBOEHHOTO, COBETCKOTO U IIOCTCO-
BeTCcKoro nepnonoB. [lono6Hoe pasHoo6Opasue MOFHNMAET
BOIIPOC O KOJUIEKTVBHOI! JIOKaJIbHON TAMSITH 1 CIOCO0ax
ee ukcary. [I1s1 yno6cTBa aHa/MN3a TOKaIbHBIX MIPAKTUK
COXpaHeHNs Haceysl aBTOP VICIO/Nb3YeT TEPMUH HU30-
Bast MyseeduKaius. VlccrenoBaHue ommpaeTcs Ha IHOJIe-
Bble MaTepuajbl, cobpaHHble B psifie cen Pecrry6muku Mor-
moBa. AHa/mN3 KeJICOB IOMOTAeT BBIAEIUTDL CTIERYIOLe

https://doi.org/10.52603/rec.2025.38.06

0COOEHHOCTU NAHHOTO (heHOMeEHa, KOTOpble TAKXKe yKa-
3BIBAIOT HAa aKTYaJIbHOCTb ¥ CTA6YI0 3yIeHHOCTD JaHHOI
npo6meMaTuKI. Bo-mepBbIX, 3TO 3aIpOC Ha COXpaHeHMe
U TIPOABIDKEHIE JIOKA/TBbHOI KYIBTYPbI M UCTOPUH, KOTO-
PBIiT aKTya/IM3UPYETCsT Yepe3 PEKOHCTPYKINMIO COOCTBEH-
HBIX BOCIIOMMHAaHMII KypaTOPOB My3€eeB. Bo-BTOPBIX, 3TO
ueanM3alus TPagMUIMOHHOTO obpasa >KM3HY, YTO CBU-
[eTeNbCTBYeT O HAJIMYUM 3aIIpoca Ha aleKBaTHYIO pelpe-
3€HTALNIO ICTOPUIL. B-TpeTbux, Takue Myseu IOFHNMAIOT
BOIPOC 06 ay TEHTUYIHOCTH: €€ CMBbICIIe, TPAaHMIIAX U PO B
perpe3eHTaIM MECTHO KY/IbTYPBbL.

KiioueBble cnoBa: Kaca Mape, JTOKa/lbHas HaMsITh,
UJEHTUYHOCTD, HU30Bble MHUIIMATYBLL, My3eeuKalys

Summary
Casa mare: memory, identity and museumification

This article examines grassroots initiatives for the
preservation of local cultural heritage through the ex-
ample of the casa mare — the guest or “great” room of the
traditional Moldovan household. The emergence, in the
years of independence, of numerous grassroots initiatives
such as private museums and collections indicates the
growing importance of maintaining local cultural identity.
Most of these museums are organized around the concept
of casa mare, yet their collections typically encompass ob-
jects representing the entire peasant household, including
not only traditional items but also those from the inter-
war, Soviet, and post-Soviet periods. Such diversity raises
questions about collective local memory and the ways it is
preserved. For the purpose of analyzing these local herit-
age preservation practices, the author employs the term
grassroots museumification. The study is based on field-
work conducted in several villages of the Republic of Mol-
dova. Analysis of the case studies highlights several key
features of this phenomenon, which also point to the rel-
evance and insufficient scholarly exploration of the topic.
First, there is a growing demand for the preservation and
promotion of local culture and history, often manifested
through the reconstruction of the museum curators’ per-
sonal memories. Second, there is a noticeable idealization
of traditional lifestyles, reflecting a broader quest for an
adequate representation of history. Third, these museums
raise questions about authenticity - its meaning, bound-
aries, and role in representing local culture.

Key words: casa mare, local memory, identity, grass-
root initiatives, museumification

Over the past century, the accelerating pace of
modernization, the development of information
technologies and technics has posed new and in-
creasingly complex challenges to the assessment and
preservation of cultural diversity and heritage. In the
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Republic of Moldova, this issue is particularly acute
due to the discrepancy between the habitual practi-
ces of the Soviet period and those of the new capital-
ist order, which often fail to align with the long-es-
tablished norms of the European Union. The country
has lost a significant part of its heritage through
modernization and urbanization and continues to
lose more because the topic remains insufficiently re-
flected at all levels of decision-making. Nevertheless,
the global trends toward authenticity, as well as local
and national identity, are increasingly entering Mol-
dova’s information space from regions that have al-
ready faced similar challenges and sought solutions.

Traditional rural culture has emerged as one of
the obvious responses to the request for identity, since
Moldova remains a predominantly agrarian country
with a largely rural population, and the diversity of its
local variants provides ample material to satisfy this
internal demand. American anthropologist J. Cash,
who made a lot of research here in 2000es, high-
lighted the underestimated meaning of the “village”
in cultural and political processes of nation-building.
It was perceived as a collectively imagined source of
deeply valued “authentic” social and cultural identity
(Cash 2007). Today we can observe a sharp increase
of interest towards traditional culture, which is main-
tained and stimulated by the state cultural politics
and activities of some local actors, such as museums,
libraries, cultural centers etc. And parallel to the offi-
cial actors, there still open the private collections, as
though there is a danger to lose culture and tradition
and we should conserve it as fast as possible. Mem-
ory and identity reflect what they have: in a lack of
a structured and complex culture with a wide range
of symbolic personalities and events, like in France,
for example, local culture tries to preserve rural trad-
itions viewed as a core of the nation. The XX century
was a complex one for the territory of Moldova, rich
in revolutionary events, wars, ideological changes,
modernization, urbanization and so on. The last dec-
ades were dynamic as well. Besides economic factors
two processes were the gravest for identity preserva-
tion - globalization and migration. In the conditions,
when the world becomes too open, the time goes too
fast, and at the same time the villages become desert-
ed, people try to catch and preserve the past. There-
fore, the museums and collections we were talking
about majorly contain objects from different periods,
including the recent one, because the things become
historical in a very short time.

During ethnographical expeditions in different
Moldovan villages carried out in 2024-2025 the new
data about casa mare forms and formats was col-
lected. The village gradually modernized, and even in

the old houses, where casa mare remained a part of
their structure, it served different purposes except for
the original one. Casa mare started its decline in the
beginning of the XX century together with gradual
changes in traditional lifestyle and with the raising
influence of the urban culture. Therefore, in some vil-
lages people still use this name for a guest room, in
the other villages they call it differently, for example
the drawing room, that is they acknowledge its dis-
appearance. Over the past 150 years, the structure and
interiors of dwellings in Moldova have undergone
significant changes toward greater comfort and func-
tionality. The social structure and gender roles have
also transformed: whereas in the past several genera-
tions used to live under one roof, with a clear division
of household duties and the whole family sleeping in
a single living room, today we observe the maximum
individualization of housing. From a psychological
point of view, modern authors speak of the person-
alization of space and the individual structuring of
ones environment (Tom 2016: 23). In contrast, the
traditional way of life required adherence to collect-
ive norms and integration into the social structure of
the local community, in which tradition played a uni-
fying role. According to ethnologist S. Adonyeva, in
traditional cultures that did not presuppose individ-
ual development, a person had to be transformed into
another status through some ritual acts (Adonyeva
2014). Between these two poles lie contemporary lo-
cal practices associated with the ceremonial or guest
room. Their persistence is primarily linked to the
high value placed on family in local culture and to the
preservation of the traditional festive religious-agrar-
ian cycle, in which religious holidays hold the highest
importance (Ivanova 2016).

Thus, the casa mare has become a concentrat-
ed reflection of the entire peasant way of life, which
makes it an integral part of almost any representation
of traditional culture. An important trend observed
in the contemporary village is the almost ubiquitous
presence of a local museum - either public or private,
the latter having become particularly widespread in
recent decades. It is precisely these private museums
that are the focus of this article. The term museum is
used here in a rather broad sense, as it refers to a room
within a house decorated with old household objects,
or a restored parental home, or a collection of local
traditional artifacts curated by the author of the initia-
tive according to their own knowledge and memories.

Since such museums are a relatively recent phe-
nomenon, debates about their taxonomy are still
ongoing in academic circles. It should be noted that
similar initiatives are also emerging in urban settings
and may be dedicated to the most unexpected sub-
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jects (for example, the author’s CoffeeMolka Coffee
Museum in Chisindu, around which a community of
urban history enthusiasts has formed). A recent issue
of the journal Ethnographic Review published a po-
lemical discussion of the concept of the “vernacular
museum,” in which the authors proposed a variety
of alternative terms: small, amateur, “folk,” commun-
ity-based, local, family, grassroots museums, popular
museumification, bottom-up initiatives, individual
museum-making practices, and so on (A6pamoB u
ap. 2016). In the English-language literature, there
is also no consensus regarding terminology; re-
searchers use terms such as independent grassroots
micro museums (Vella 2020), vernacular museums
(Klimaszewski 2020), and local small museums
(Hudales 2007). Studies conducted in Romania have
introduced related notions such as local museums,
author museums, or village collections. Since these
initiatives represent private efforts to preserve cul-
tural heritage, I propose analyzing them through the
concept of museumification, which in this context
acquires a broader meaning than the classical one
- as a process of heritage preservation through its
conservation. Its grassroots nature is clearly reflected
in the literature, where authors describe “heritage
from below” as a form of diverse and often diffi-
cult-to-classify modes of commemorating the “ma-
terial” past (MenbHuKOBa 2024: 68).

In Moldova, research on such grassroots initia-
tives is still in its early stages, as the issue of heritage
preservation itself has only recently been brought
to public and academic attention. The country is in
the process of adopting and critically reinterpreting
European norms and legislation related to culture
and heritage. This makes the study and documen-
tation of existing local, non-institutional museum
practices all the more relevant.

Another important aspect to note is the poor
condition of traditional objects in rural areas, which
have suffered both from the passage of time and from
modernization processes. Against the backdrop of
constant reconstruction of old houses, the replace-
ment of wells, roadside crosses, and other elements of
the rural landscape with standardized, factory-made
ones, the demand for local identity is growing. This
process takes place within the broader search for
national identity, which is characteristic of young
states. In Moldova, traditional culture has become
one of the main responses to this request (Ivanova
2024). Some residents have become aware of the im-
portance of preserving and promoting local culture
and history, and the most enthusiastic among them
have begun to assemble collections. Other commun-
ity members often join these initiatives by bringing

old household items to contribute to the “museum”
Interestingly, in neighboring Romania, where this
process began much earlier, in the context of dem-
ocratization and the re-evaluation of heritage within
EU cultural policy - Romanian vernacular museums
were selected for a national cultural program, Village
Collections din Romania (2008-2013) (Klimaszew-
ski 2020: 2), thereby gaining a certain degree of rec-
ognition from the academic community.

Let us consider three separate cases, quite dif-
ferent visually but united by a common intention of
the museum curators to preserve and present local
culture through the traditional dwelling and, in par-
ticular, the casa mare as its most distinctive part. The
materials were collected by the author during field
expeditions in 2024-2025, as well as from various
media sources.

Vorniceni - Rediscovery of local history and
traditions

The private museum Vatra Dumeniului from
Vorniceni village, Straseni district, represents a
house built in traditional style with one big room
- casa mare. It is filled with a number of objects,
owned by the hostess or collected from the villa-
gers. Elena Lazarev, the founder, provides a detailed
story about items in her collection. Her persistence
and almost detective-like meticulousness in tracing
the origins of the objects among relatives and local
residents helped her assemble it. Elena inherited her
love for traditions from her grandmother - skipping
a generation, since her mother followed the fashion
trends of her time - a very common feature of the
Soviet period. Her background in economics helped
her develop her idea and win a grant that allowed her
to build a museum in a traditional style of casa mare
and to continue developing the site for educational
and touristic purposes. The story of her dream began
with an old loom and the idea of reviving the local
weaving tradition.

Image 1. Vatra Dumeniului, museum fagade,
v. Vorniceni. Photo: Ivanova Nina, 09.12.2024.
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Image 2. Vatra Dumeniului, interior, v. Vorniceni.
Photo: Ivanova Nina, 09.12.2024.

Although in her actual house Elena does not
have casa mare she has rich recollections about her
grandmother’s one:

There were always towels, rolls of woven cloth,
runners, and lots of new clay dishes (meant as gifts).
The rugs were made of hemp, wool, and rags. There
were no synthetics. There were always pillows, with and
without pillowcases. The dowry was always arranged
in a pile. There was a wardrobe. A narrow bench for
the dowry. Layers of runners, pillows on top, stuffed
with down. I didn’t see anything in the casa mare ex-
cept the dowry — that was the main component, some-
thing sacred. There was always an icon, usually a gift
<...>. As children, we wanted to take everything from
there — everything was beautiful, new. The room was
never heated. There were family photos, the focus was
on family <...>. As children, we were only allowed to
look, not to touch. It seemed sacred. Today’s children
don’t know what “sacred” means.

Elena also described when and how the casa
mare was used and its actual importance for the na-
tional culture:

For me personally, the ‘casa mare” is a sacred
place that represents us as a folk. We have no dia-
monds or minerals — we have corn and hands. Every-
thing in the house was made by hand. We are proud of
the ‘casa mare” as a nation. With all this modernism,
our houses have lost something. Couples would never
sleep in the ‘casa mare”. It is like a church altar - a
combination of home and church. It was used for cele-
brations, while everyday life took place in another part
of the house.

Interestingly, although Elena knows very well
the traditional objects and their proper arrangement
in a casa mare, in her museum she included more
modern objects and peasant household items that
were used in other rooms:

We tried to improvise a small museum - a “casa
mare”. Children today don’t know what that is. We
tried to combine old and new things, even Soviet
ones.

This reflects a general subconscious trend fol-
lowed by the private museum curators, also visible
in ethnic-style restaurants, where the casa mare be-
comes a symbolic representation of the entire peas-
ant household, including objects remembered from
childhood, such as Soviet-era clocks, radios, sewing
machines, and dolls. As it is mentioned about the
similar spaces of Romania: “The idealized traditional
household from the past is reimagined and reinter-
preted by these makers dependent on the quantity
and kinds of objects they have on hand” (Klimasze-
wski 2020: 120).

There are some essential narrative trends that
could be traced in Elena’s presentation of her mu-
seum:

— Idealization of the past, of traditional way of
life: starting with the natural character of food and
household to the admiration about wisdom of prac-
tices and rituals (she talks a lot about her endeavors
to find more about symbols on the carpets).

- A critique of the Soviet regime, during which
traditions were interrupted: “In Soviet times, trad-
itions were excluded, but when something inter-
national had to be shown, there was Joc (famous
dance ensemble), for it was necessary to showcase
culture”

— Great accent is put on the value on local cul-
ture and history. Elena speaks in detail about local
traditions, the folk practices she learned from her
grandmother, and about the village craftsmen who
made wooden objects and household items. The lo-
cal characteristic features were accentuated by her
grandmother: “once she said that she would have
liked to sew her own clothes but could no longer see
well enough to embroider the cuffs™:

We were children and said, “Why would you do
that? There are plenty of clothes in the market - mom
will buy some”. But she answered: “If I go to Lozova or
Bukovit (neighboring villages), people won't recognize
that I am from Vorniceni”.

- Collaboration with the expert society, although
Elena does the major part of research by herself.

Thus, being apologetic about local traditions El-
ena managed to turn it into touristic and education-
al center, where one can not only learn something
new about the old times, but to practice in manual
skills etc. Elena is very proud to mention the import-
ance of her museum for international promotion, for
it was visited by a number of ambassadors and the
other important persons.
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Oxentea - Artistic view on the local culture

A very characteristic initiative of the period
about twenty years ago can be found in the village
of Oxentea, Dubdsari district. This picturesque local-
ity on the bank of the Dniester River has its entire
riverside lined with rich private houses. On one of
the plots lies a small complex established about
twenty years ago by a couple from Chisinau - for
the husband’s fishing and the wifes artistic pursuits,
as she was a painter. Over time, they built several
small guest houses for their friends, and in an old
house that remained on the property, they opened
a small museum. Although the host Alexander was
not talkative, his responses created the general out-
line of their family project. It began with a search for
a place suitable for fishing and painting sessions, and
over time the area became inhabited and developed:
friends would come to fish or paint, while the owners
gradually constructed buildings and landscaped
the territory according to their tastes and needs. It
should be noted the non-commercial character of
the place; it was created for personal use and for a
close circle of friends:

There was nothing here — just weeds and a half-
ruined house. We did everything gradually. The steps
are the same, we just tiled them.

They obtained the objects from local residents:

The ‘casa mare” was decorated by my wife. We
bought some items from locals, others were brought by
people themselves — we exchanged things for cement, I
remember.

Local craftsmen also helped with the renova-
tion. When asked about the purpose of creating the
museum, Alexander replied:

My wife is an artist, and the Artists’ Union used to
come here for plein-air sessions. We made the museum
as a kind of outlet, for people. We held exhibitions,
people from the village came. There were open-air ex-
hibitions here, famous painters visited, and art schools
came with children. It was a creative atmosphere.

The museum itself is a traditional old house,
characteristically painted blue, with a tiled roof and
a typical prispa (veranda), where objects from differ-
ent periods are displayed side by side. Two beautiful-
ly carved dowry chests stand out among the exhibits.
Inside, the house retains the traditional division into
three rooms: one serves as the exhibition of the casa
mare, while the other two are closed to visitors. It is
interesting to note that in residential houses the situ-
ation is usually the opposite — the casa mare often
becomes a storage space for items no longer used
in daily life, while the living rooms combine both
everyday and festive elements. Therefore, in mod-
ern villages, it is often difficult to distinguish a casa

mare from an ordinary living room. In this author’s
museum, it is arranged according to the owner’s own
vision: a wall-sized carpet, embroidered towels and
curtains, a corner with an icon framed by towels, and
traditional costumes hanging on the walls. However,
the sideboard was painted by the hostess herself, and
the beds are placed parallel to each other, like in a
guesthouse.

-

Image 3. Fagade of the renovated old house, v. Oxentea.
Photo: Ivanova Nina, 02.12.2024

Image 4. Decoration of the angle with the icons,
v. Oxentea. Photo: Ivanova Nina, 02.12.2024

Image 5. Casa mare room in the private museum,
v. Oxentea. Photo: Ivanova Nina, 02.12.2024
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Image 6. Traditional and artistic objects arranged on prispa,
v. Oxentea. Photo: Ivanova Nina, 02.12.2024

It is worth noting that Oxentea is a fairly mod-
ernized village, where almost no old houses have
been preserved, so Alexander’s museum has signifi-
cant value. It is also important that he managed to
assemble a collection of local ethnographic objects,
since until recently rural residents did not realize
their cultural worth.

The case study of the Oxentia private museum
demonstrates how the village territory itself creates
framework for its museumification. Although the ar-
rangement was carried out by people from a different
cultural background - Russian-speaking city dwell-
ers — this case is very representative of the 2000s,
when interest in traditional culture became especial-
ly vivid. The owners also managed to build trusting
relationships with the locals and integrate their pro-
ject into village life. Angelina, Alexander’s wife, cur-
ates a Facebook page dedicated to the village, where
she regularly publishes artistic photographs that
document local life, cultural practices, and events
taking place on their property. It is noteworthy that
there exists another, more formal social media pro-
file of the village, which primarily features political
announcements and official holiday greetings. This
dual presence in the digital space reflects the coexist-
ence of community-based, creative self-representa-
tion and the more institutional modes of communi-
cation typical of local administrations.

Puhoi - Family home of Eugenia Veverita

In the village of Puhoi, Ialoveni district, there
is a notable point of attraction - the Asconi winery,
which has gathered many ethnographic objects for
its décor, purchased from local residents. As a result,
many villagers believe that there are hardly any arti-
facts left for their own village museum. Nevertheless,
there are many other initiatives originating from the
community itself. One of them belongs to Eugenia

Veveritd, who recently renovated her parental home
and turned it into a kind of museum. She preserved
and arranged the objects based on her own mem-
ories. It should be noted that the woman has no for-
mal training or expert knowledge, so her warm stor-
ies about her childhood home contain more emotion
than factual detail. However, this is precisely what
distinguishes such museums - they are deeply per-
sonal spaces of memory. In an interview with TVR
Moldova, she said:

Neighbors come, cousins come. They have beauti-
ful memories here. Every time we enter the house, we
feel like reliving them, because we have so many mem-
ories. I feel very good, and I am proud of my parents’
house (The story 2025).

Thus, the representation of her personal mem-
ories resonates with the collective memory of her
relatives and neighbors, who also had similar beds,
stoves, and carpets on benches in their childhood
homes. The emotional response evoked by such an
exhibition gives it a kind of value that the individual
objects themselves might not possess. In the context
of a globalized world and a disappearing rural cul-
ture that is becoming increasingly modernized, such
a house-museum plays an almost therapeutic role, of-
fering a return to a familiar and peaceful world.

N WL

Image 7. The author in her parents’ casa mare, v. Puhoi.
Photo: Ivanova Nina, 16.10.2025

Image 8. The facade of the museum, v. Puhoi. https://stiri.
md/article/social/istoria-eugeniei-veverita-din-puhoi-ca-
re-si-a-renovat-casa-parinteasca/ (visited 25.10.2025)


https://stiri.md/article/social/istoria-eugeniei-veverita-din-puhoi-care-si-a-renovat-casa-parinteasca/
https://stiri.md/article/social/istoria-eugeniei-veverita-din-puhoi-care-si-a-renovat-casa-parinteasca/
https://stiri.md/article/social/istoria-eugeniei-veverita-din-puhoi-care-si-a-renovat-casa-parinteasca/
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Such museums represent more or less random
collections of objects which reflect the views of the
owners about tradition, authenticity and past, that
is some collective memories of the local commun-
ity. The objects are brought by the villagers, and thus
they acquire a new value, being not old and out-fash-
ioned, but old and historic. Although they majorly
contain objects from different periods, including
the recent one, these spaces reflect the fast change
of epochs, when things become historical in a very
short time: they speak of attempts to catch and pre-
serve the past.

So, casa mare today is physically present in vari-
ous forms of artificial representation or reconstruc-
tion in the public sphere - as collections, museums,
restaurants, guest houses, and so on. Among local
museums, we can distinguish private ones, estab-
lished either as part of business initiatives or as the
result of individual interest in culture and history.
Such museums often represent rather eclectic col-
lections of objects that reflect their owners” views
on tradition, authenticity, and the past, that is, col-
lective memories of the local community. From a
professional ethnographic perspective, these collec-
tions can be criticized for their composition, as they
mostly include items from the XX century, often
handcrafted according to new urban patterns and
lacking authenticity. The objects are usually brought
by villagers, which grants them a new kind of value,
they are perceived not merely as old or outdated,
but as historic. This process provides villagers with
a sense of identity and belonging to a community
with a shared past. The owners of such collections,
in turn, acquire the status of memory and identity
keepers.

The practice of keeping traditional objects in
a specially arranged casa mare space seems to be
a distinctive feature of Moldova, fitting well into
the concept of museumification - the process of
transforming an object, a place, a phenomenon, or
a practice into a museum exhibit, when its origin-
al function, status, and perception are altered. This
transformation is one of the key mechanisms in safe-
guarding cultural heritage. The modification of func-
tion, status, and perception is crucial here. Although
many villagers still keep handcrafted objects, for
example, carpets made by their mothers and grand-
mothers, this material aspect of intergenerational
continuity has largely been lost. The casa mare was
deprived of its ritual function due to social change; it
has also lost its status as a sacred and representation-
al space. As such, it is no longer functional in its ori-
ginal sense, since any tradition ceases to exist with-
out its social and cultural context. Thus, the current

perception of casa mare — as a necessity to preserve
tradition and identity - finds its material expression
in artificially organized spaces.

So, the question is, what happened during the
last decades, that urges the museumification of casa
mare? Besides the evident pragmatic reasons - tour-
ists’ attraction, they seem to satisfy some requests
of their curators, and the society in general. Here
we come to the question of collective memory and
the mechanisms of its functioning. The researcher
V. Vakhshtayn argues that understanding of linkage
among the past, present and future in a society deter-
mines the value of memory in this society and it de-
pends on the grade of detail and information content
of history fixation (Baxmraitn 2018: 6). After that he
underlines the typical feature of contemporary prac-
tices of memory, which are characterized by the fact
that while some events are preserved, others are sup-
pressed and forgotten, and only one of the many pos-
sible interpretations occupies a dominant position.
One reason for this may be the gradual shift away
from mechanical documentation - partly due to its
accessibility — towards active experience and using
memory as a resource (Baxmraitn 2018: 7). The
described museum cases prove that experiencing
the practices of the rural past is a popular method
of dealing with the past, which becomes accessible
and easy for perceiving. Its community nature, that
is made for and by its members, with the scope to ex-
perience the past, resembles the ritual practices, one
of the roles of which as a joint activity is to maintain
solidarity within the community and create a sense
of belonging to the whole (Baxmrraiia 2018: 33). Be-
cause of a strong connection between the past and
the history, which is actually poorly represented in
other museums and by the state or private actors, we
can notice its mythologization, when traditional life-
style is presented idealistically within the beautiful
objects of casa mare.

Another important question is the form or rep-
resentation of this collective past, that is casa mare it-
self. It was already underlined that its representations
in grassroots museums go beyond the traditional
“pure” ethnographic form. This image is personal-
ized due to the individual memories of the curators,
but at the same time it is highly idealized, aiming to
represent the culture of local community. Expos-
ing objects of different historic periods, even of the
recent one, creates sometimes a picture near to the
kitsch. This mode of assembling things reminds of
bricolage of C. Lévi-Strauss, a model of thinking and
culture production, typical for a traditional society
with mythological type of consciousness (Crpoesa
2014: 136). The author drags opposition between
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the bricoleur and the engineer as representative of
creative and innovative thinking: “The engineer al-
ways tries to make his way out of and go beyond the
constraints imposed by a particular state of civiliza-
tion, while the bricoleur, by contrast, remains within
them” (Lévi-Strauss 1966: 19). At best this mechan-
ism is seen in the ethnic themed restaurants of Mol-
dova, which tend to reconstruct inside their hall the
village household or at least casa mare.

These forms of museumification rarely estab-
lish contact with the expert society, as in Romania,
for example. One of the reasons is the overall un-
clear situation around the heritage in Moldova and
restrained number of experts in the field. But there
are also exceptions, as, for example, Elena Lazar-
ev, who understands the importance of expertise
for the widening of her activity. The other problem
deals with understanding of authenticity, which can
differ among the experts and curators. Moreover,
authenticity itself remains vague in definition. De-
veloped international tourism has become one of
the reasons for the emergence of “staged authenti-
city”, which arises as a response to tourists’ demand
for genuine rituals, objects, and experiences. In this
regard, authenticity is an exclusively modern value,
and its appearance is closely linked to the impact of
modernity on the unity of social existence (Cohen
1988: 373). For ethnographers, authenticity mainly
refers to pre-modern societies and to objects pro-
duced before the penetration of modern Western in-
fluences (Cohen 1988: 375). The negotiated nature
of authenticity raises the issue of the invention of
tradition, since a cultural product once considered
inauthentic may, over time, come to be recognized
as authentic. Moreover, even staged authenticity,
which is often thought to destroy rituals and objects,
may ultimately contribute to the preservation of cul-
ture, as the demand from tourists encourages the
maintenance and reproduction of rituals and trad-
itions that might otherwise disappear (Cohen 1988:
381). Casa mare in grassroots museums (and even
in many local museum institutions) in this regard is
a staged form of authenticity, because it is not a part
of traditional lifestyle, but a reproduced one. Any-
way, as such it attracts attention to the heritage as a
whole and promoted interest to the local traditional
potential.

Thus, many of the questions raised in this pub-
lication remain open. The presented materials and
speculations about them need continual research on
a larger data base. The theme of cultural heritage and
its preservation has a big potential for investigation,
for in the modern circumstances this question still
has no fixed evident solution.
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Oxcana PAVC-JIEYTCKAA

ATABA M OIIYHIIMIA B KY/IBTYPE CUIIWIINMN:
YT 3BAMUMCTBOBAHUN

CZU: 930.85(450.82)

Rezumat
Agava si opuntia in cultura Siciliei:
cai de imprumuturi

In articolul de fat, bazandu-se pe materialele propri-
ilor cercetari de teren desfasurate de-a lungul anilor asu-
pra culturii traditionale siciliene, autorul isi concentreaza
atentia asupra destinului a doud ,,obiecte” ale schimbului
columbian in Sicilia — agava si opuntia. Scopul analizei
constd nu doar in tentativa de a evidentia procesul de
aculturatie a acestor doud plante in contextul regiunii in-
sulare, ci si in incercarea de a raspunde la intrebarea pri-
vind posibilele contacte directe ale acestei regiuni cu Noua
Spanie, precum si asupra ipoteticei participari a Siciliei,
care ficea parte din Coroana Aragonului, iar ulterior din
Spania unificatd, la Conquista. Din acest motiv, cerceta-
rea acorda o atentie speciala fitonimelor plantelor in Noua
Spanie, in metropold (Spania) si in Sicilia; se realizeazd o
analizd comparativa a perceptiilor asupra agavei si opunti-
ei in aceste trei regiuni, precum si o confruntare a datelor
privind utilizarea lor practici, ceea ce permite identifica-
rea unor paralele culturale intre Sicilia si Mexic in raport
cu aceste doud plante. O atentie deosebitd este acordatd
procesului de sacralizare si simbolizare a agavei si opun-
tiei, observat atat in Noua Spanie, cat si in Sicilia. Acest
fapt este interpretat de autor drept principalul argument
in favoarea existentei unei continuitéti culturale si a trans-
miterii unei traditii culturale de la America citre Sicilia,
»ocolind” Spania.

Cuvinte-cheie: opuntie, agavi, Sicilia, contacte cul-
turale, cultura alimentara

Pesrome
AraBa ¥ onyHIuA B KynbType Cunynmm:
Iy TH 3aMIMCTBOBaHMIA

B HacrosAmieit cratbe, ONMpPaACh Ha MaTepUabl CBO-
UX MHOTOJIETHUX TIOJIEBBIX MCCIEOBAHMII CUIIMNIICKOM
TPaIMIIMOHHOI KY/IbTYPBI, aBTOP POKYCHPYeT BHUMAHNE
Ha cyppbe nByx «06bexToB» Komymbosa obmena B Cu-
IVIMM — araBbl ¥ onyHUuu. Llenp aHanmsa coCTOMT He
TOJILKO B IIOIBITKE OCBETUTD AKKY/IbTYPALMIO IBYX 9TUX
pacTeHuit B KOHTEKCTe OCTPOBHOTO PEroHa, HO U IOJy-
YNTb OTBET Ha BOIIPOC O BO3MOKHBIX IIPSAMBIX KOHTaKTaxX
aToro permona ¢ Hopoit Vicanueit 1 0 TUIIOTETHYIECKOM
yuactuy CunmMany, BXOAMBIIEH B COCTaB ApParoHCKON
KOPOHBI, a 3aTeM U obbefuHeHHoM Vcranuy, B Konku-
cTe. B cury aToro B MCC/IeNOBAHUY YEAAETCA BHUMAHNE
¢uronnmam pacrennit 8 Hopoit Vcrannu, B MeTpomo-
muu (Vicnaunm) v 8 Cunynmy, IpOBOJUTCSA CPaBHUTEND-
HBIJ aHA/IN3 BO33PEHNII Ha araBy M ONYHIMIO B 3TUX Tpex
pernoHax, a Tak)Ke CONOCTAB/IAETCA SMIMPUKA MTPAKTHU-
YeCKOTO IPMMEHEHN)I B HMX pAaCTeHUIi, YTO MO3BOJIAET
06HApPY>XUTb KyNbTypHbIE apamienu Mexay Cunmmmen

https://doi.org/10.52603/rec.2025.38.07

u MeKcMKOI B X OTHOLIEHMM K 3TUM IBYM PacTeHMAM.
Ocoboe BHMMaHMe B CTaTbe VAEIEHO CaKpaausaluu U
CHMBO/IM3ALMY araBbl ¥ ONyHLMY, Habmofgaembix B Ho-
Boit VMcmanuy u Cunwaum. 3TOT QakT paclieHMBaeTcs
aBTOPOM KaK OCHOBHOII [JOBOJ, B ITO/Ib3y CYyIIeCTBOBAaHNUA
KY/IbTYPHOI ITPeeMCTBEHHOCTH U Mepefaduy KyIbTypPHOI
Tpaguuuy oT AMepuku Kk Cunmimm, «MuHys» Vicnanuro.

KnroueBbie coBa: onyH1usA, araBa, CULUINA, Kyib-
TypHble KOHTAKTbI, aT¥IMEHTapHasA KyabTypa

Summary
Agave and prickly pear in the culture of Sicily:
ways of borrowing

In this article, drawing on her many years of field-
work on Sicilian traditional culture, the author focuses
on the fate of two “objects” of the Columbus Exchange in
Sicily - the agave and the prickly pear. The aim of the an-
alysis is not only to explain the acculturation of these two
plants in the context of the island region, but also to con-
sider the possible direct contacts of this region with New
Spain and the hypothetical participation of Sicily, which
was part of the Crown of Aragon and later of the unified
Spain, in the Conquest. Therefore, the study focuses on the
phytonyms of plants in New Spain, metropolitan Spain,
and Sicily. A comparative analysis of the views on agave
and prickly pear in these three regions, as well as empirical
data on the practical use of these plants in these regions,
is conducted. This allows us to discover cultural parallels
between Sicily and Mexico in their attitudes toward these
two plants. The article devotes particular attention to the
sacredness and symbolism of agave and prickly pear, ob-
served in New Spain and Sicily. The author considers this
fact to be the main argument in favor of the existence of
cultural continuity and the transmission of cultural trad-
ition from America to Sicily, "bypassing” Spain.

Key words: prickly pear, agave, Sicily, cultural con-
tacts, alimentary culture

Haunnas co Bpemen ®@p. bBoaca, epBbiM 13 aH-
TPOIIOJIOTOB CHENABIIVM BBIBOJI, 4YTO KY/IbTypa IIPHK-
BBAC€TCA HE TOJIBKO «HI/IKapHM» I MEHBIIMHCTBAM,
HO U BceM obmHOCTsIM (Boas 1940: 627), mpobnema
aKKYTIbTypaHI/H/I cTaia HpMOpMTETHOﬁ B KOHTEKCTE
HayK O 4e/lloBeKe U obpena MeX/VICIUIUIMHAPHBIN
MacuITa0, BbI3bIBASI SKMUBEIINIT MHTEPEC HE TOTHKO
Yy QHTPOIIOJIOTOB, HO U Y MCTOPUKOB, IICMXOJIOTOB,
Ky/nbTyposoros. Hecny4aitHo cTonb 6onblioe Me-
CTO B I‘yMaHI/ITaprIX H_ITY,T.[I/[HX 3aHUMAET Cpe,ul/[—
3€MHOMOpbe - peFI/IOH ]/ICTOpI/ILIeCKI/I-HOBI)IIHEHHO]Z
IINTIOTHOCTHA KYHbTyprIX KOHTAaKTOB, «CBHSYIOHlaH»
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EBponsl, A3un 1 AGpukn, «gpeBHUI HepeKpecToK
umBuausauuin» (Braudel 1986: 8).

Ocoboro BHMMaHMA B KOHTeKcTe Cpenmsem-
HOMOpbA 3acnyxupaeT Cununusa. Co BpeMeH INy-
OOKOJI apxaumky, 10 IPU3HAHUIO MCCIIefoBaTesIelt,
9Ta «IabopaTtopyusi MHTEHCUBHOTO KY/IBTYPHOTO
B3aUMOJEeNCTBUA» II0 CBOE€M «MHOI'OC/IOMHOCTH,
HACBILEHHOCTY, 00beMy ¥ IIyOMHe Ky/IbTYpPHBIX
3aMIMCTBOBaHUI» OCTAB/IAET «JaleKo MO3agu efiBa
IV He BCe OCTa/IbHbIe TePPUTOPUM OOIIMPHOTO ape-
anma Mare Nostrum» (Cusumano 2021). ITogo6bnas
CTeIleHb KPOCC-KY/IBTYPHOCTU BO MHOTOM 00YC/IOB-
neHa 1 reorpaduyeckuM nonoxenneMm Cunynmm, u
CaMoOI1 ee MCTOpMeEN, IIPEeCTaBIAIILEN Yepesy He-
MpepPBIBHBIX 3aBOEBAHUIL: 3aCe/IeHHBIN MOepO-3reii-
CKVIMM IIEMEHaMM, OCTPOB 3aTeM CTal 00beKTOM
9KCIIAaHCUY Kap@areHsH, JpPeBHUX IPEKOB, PUMIISH,
BaHJ]a/I0B, OCTTOTOB, €ro NMOKops/Mn Buszantus, apa-
Ob1, 6epOepbl, HOPMaHHBI, IIBA0OBI, AHXKYIILIbI, KaTa-
JIAHLIBI, ICIAHIIBL ¥ T.J.

OpHako flanieko He BCe MCTOPUYECKNe U Ky/b-
TyPHBIE IIJIACTBI U PeLeINY U3YIEeHbI I OCBEIIeHbI
B paBHOI cTeneHU. Hanpumep, smoxm BU3AHTUI-
CKOTO ¥ apabCKOro TOCIOACTBA, IePIO/ bl HOPMaHH-
CKOTO KOPOJIeBCTBA U IIpaB/ieHus auHacTun loren-
mTaypeHOB [OCTaTOYHO INyOOKO MCCIefOBaHbI
HE TONBKO C MICTOPUYECKO, HO U C IOPULUYIECKO,
KY/JIbTYpPOJTIOTMYECKO/I ¥ Haxke STHOrpadmdeckon
TOYEeK 3peHMsA. BpemsaA >ke MCIIAaHCKOTO TOCIOACTBA
(mpu ToM, uto Cynmust B XVI-XVIII BB. 6b11a BU-
1[e-KOponeBcTBOM VIcmaHmuy, a «VCIAaHCKMUII Tepu-
of», oTKpbIBaomuiica nepexogom B XIII B. octpo-
Ba II0J] B/IaCTb AparoHa, KOTOPYIO MO3Ke CMEHNJIO
npapjieHNe oObequHeHHbIX AparoHa un Kactummmn,
HPOJUIMICS TIOYTH LIECTb BEKOB) OCBELIEHO IIpen-
MYLIECTBEHHO C MCTOPUKO-TIONUTUYECKON TOUKM
3peHMs. B aHTpoOIOIOrM4eckoM ke ITaHe 3HAaHUSA
0 HeM M300WIyI0T MHOTOYMCIEHHBIMY JTAKYHAMI, A
npo6iemMa Ky/IbTYPHBIX B3aMMOBIVAHMI Cunymmm
u VlcmaHuy HUKOIa He CTAaHOBM/IACh 0OBEKTOM Ha-
y4Horo usydenus. Eine 6ojee CKyIHBI CBeeHUS O
KY/IbTYPHBIX KOHTaKTax (IIPSAMBIX M Ja)ke OHOCpe-
JIOBaHHBIX) U B3ammooOMeHe Cunmanu ¢ HoBsim
CBeToM, CTapTOBABIINX C 9110X0J1 KOHKMCTHI, B KO-
Topyto Cunnnms 6pl1a BoB/edeHa, HO 00 yJacTum B
KOTOPOIT M3BeCTHO KpaitHe Mayo (Alvarez 1997: 57).
YBepeHHOCTD (B Ha/M4MM TAKUX KOHTAKTOB), XOTS U
OCHOBAHHYIO [TOPOJI VICK/TIOYNTENbHO Ha MHT YU,
BBICKa3bIBal0T MHorue aHTpomnosnoru (Croce 2004:
79).

[TopobHasA cTenmeHb HEM3YYEHHOCTU aKTyaslu-
3upyer mobOble oOpalleHus K McHaHo-(aMepuka-
HO- )-CULIWINIICKOMY OIIBITY KPOCC-KYIbTYPHOCTH,
MIO3BOJIAIOIIEMY He TONbKO BOCHOTHUTD pAJ, MTaKyH

B M3Y4YEHUM MICTOPUU M KyIbTypbl CULWINY, HO U
HIPOINTb CBET Ha HeM3BeCTHbIE JOCeNe IPaHM KOH-
takToB Craporo CBera u «AMepux» B snoxy Hoso-
TO BpeMeHH, a TAaK)Ke Ha 3THOrpaduIecKye acreKThl
aKKY/IbTypalMy ¥ STHINYECKOTO B3aVMOJEVICTBUA B
EBpomne, B yacTHOCTH, B Cpefn3eMHOMOpbE, 1, TEM
CaMbIM, BHECTH CBEXXWI1 BK/IAJL B [I€/I0 aHTPOIIO/IOT U -
YEeCKOI1 eBPOIENCTUKI.

B HacTosIIIeM MCCIENOBAHMM MBI XOTUM OCTa-
HOBUTBCA Ha IBYX MaJION3y4eHHBIX «00BbekTax» Ko-
nym60Ba 0OMeHa, IPYDKMUBIINXCSA B CULIVINY 1 TTIpe-
BPATUBIINXCS B OPTaHMYHBIN 37IEMEHT ee JIOKaslb-
HOTO, B TOM 4YICJIe ¥ Ky/IbTYPHOro Ielidaxa'. Peub
UZET O IBYX «ypoxxeHax HoBoit Vicmanum» — arase
(mat. Agave — poy OIHOJONBHBIX PACTeHUI IOfCe-
MelicTBa AraBoBble (Agavoideae) cemerictBa Crap-
eBble (Asparagaceae), B IIepBYI0 OYepefib, araBe
aMepuKaHCKol1 (1at. Agave americana) ¥ C13ajieBoi
(maT. Agave sisalana), a Tak)Xe 00 OIYHI[UM, B YaCT-
HOCTHM, OomyHUMM MHAmiickoit (mat. Opuntia ficus-
indica - mpexcraBuremo poga Onynnusa (Opuntia)
cemerictBa Kakrycosble (Cactaceae). Ilpenmnonaras
BEPOSTHOCTb psAMOIT abcopOumy Cunyimen Kynb-
TYPHOTO Hacjeusl «PeruoHa MCXO#a» ITUX pacTe-
HMIT (M KacaloleyicA VX Ky/lIbTYPHOI nHpOopManum)
KaK CJIefCTBUS BO3MOXXHBIX HEIOCPENCTBEHHBIX
KOHTAaKTOB OCTPOBHOII OOJIaCTU C 3TUM KYIBTYp-
HO-TeorpadpuyeckuM apeanoM, Mbl XOTUM IIPOBe-
PUTD 9Ty TMIOTE3Y IIyTeM COIIOCTABJIEHNUS U CpaB-
HEHUs OIbITa BOCHPUATHUA U TpaHchopManym ara-
BBI U ONYHIIMM Ha UX popuHe (B Vicanuu u B Cu-
IVUINV) Y BBISIB/ICHVSI CXOZICTBA U pasnmanmit. Bumy
MaJIOYMCIIEHHOCTY  MICC/IEMOBAHMIL, KaCaIOIMXCs
CyAbOBl MCIIAaHO-aMePUKAHCKMX 3a/IMCTBOBAHUII B
Cuumnmmu, u OTCYTCTBMsI «IIPSIMBIX» MCTOYHMKOB
II0 9TOJ1 TeMe, MBI IIMPOKO MCIIOTIb3yeM MaTepyasibl
co6¢cTBeHHbIX MHOroneTHux (1995-2025 rr.) mose-
BBIX MCC/IENOBAHUI TPAAMLVOHHOV HAapOJHON CHU-
LVUINIICKOM KY/IBTYPBI, 4TO TaK>Ke CBUICTE/IbCTBYET
0 HOBM3HE ¥ OPUTMHATBHOCTY IaHHOI PabOTHL.

O6parienne K CTONb HEOONMBIINM, CYTy60 3THO-
rpaduyeckuM croxeTaM HecnmydaitHo. Mbl mojara-
eM, YTO ale/ULALVS K SMIUPUKe, PaKTaM, «MeTKIM»
TeMaM, IIMPOKOe UCIIOIb30BaHNe II0/IEBOTO MaTePH-
ajla BOKHBI B KOHTEKCTe VICCIENOBAHMIT M TIPU pa3-
paboTKe MeTOIOMOT I B TapafurMe aHTPOIONOTHUH,
IIOCKO/IbKY «KOHKpeTMKa KaK OCHOBa 00001IeHui
meduINTHA, a IOTOMY LieHHa 11 BOCTpebOBaHa B Ha-
YYHOM [JVICKYPCe» — OHA «IIO3BOJISIET B KOK/JOM OT-
Ie/IbHOM CiTydae y/IaB/IMBaTh 1 BBIAB/IATD KaKye-TO
HOBble HIOAHCHI MAacCIITAOHOTO PACKPBITUS TeM»
(Duranti 2018: 10, 12).

Ho, npexxpie ueM MbI 06paTUMCs K aKKY/IbTypa-
MU IBYX «3a0KEAHCKMX» pacTeHuit B Cunummm u
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K X CyAbOe Ha OCTPOBHOII IOYBE, CAEIaeM OTCTY-
IUIeHNe, I03BOJIA0Iee KOCHYTbCS CTaTyca U Ipu-
MeHeHUs 3Tux KyneTyp B HoBom Csere, a 3aTteM u
B Vcnmanum.

Popuna araBel (mpepcraBieHHOl 273 mop-
TBEP)KIECHHBIMY BUJAMI) — >KapKue U 3acyLIIMBbIe
parionbl Mekcuku 1 1oro-sanagsbix mraros CIHIA.
ITosBuBmuch B Vicnannu u Cuniuiny ofHOBpEMeH-
HO, y>xe B Hadaste X VI B. (Cattabiani 2018: 658), ara-
Ba /b ¢ XVII B. 6pu1a MHTpOAyLIMpOBaHa B EB-
porie n B permoHax Marpu6a, ¢ XIX B. - B Appuxe
(Maparackap, Kenus, Aurona), Asun (Mupus, Hpu
Jlanka), Ha bankaHax, KaBkase, B Kpbimy u T.1.

Vcnonpsyemas ¢ IIyOOKOI JpeBHOCTH, arasa,
U CETONHA U3BeCTHasA B MeKCUKe IOf MHAeHCKUMU
uMmeHamu ki, metl (mecatl), uadd, doba, akamba n
T.JI., C KOHIIa XV B. Ha pofiMHe HauMHaeT MIMeHOBaTh-
cs TaKXKe maguey. ITO CIOBO, KapubCKoe Mo MpOoC-
XOXK/IeHMIO, B34/ Ha BOOPY>KeHIe KOHKUCTATOPBI,
KOTOpble BBE/IM €r0 B JIOKAJIbHBIN Y3yC, HAPARY C
UCIIAHU3MOM pita, IPUMEHNTEIbHO KO BCeM BUAAM
araBbl; 00a TepMMHA OBUIM IepeHeCeHBI BIIOCTIEN-
CTBMM B VIcnaHuIO, I7le BOIUIM B KACTUIbCKMIL A3BIK
(B KaTa/TAaHCKOM MAMOMeE araBy UMEHYIOT atzavard, B
Ta/IUCUIICKOM — piteira, B 6ackckoM — agabe mexicar).

IentpanbHasa AMepuka, B YaCTHOCTY, Mekcuka
— poxuHa u onyHIUMMK (IpefcTaBIeHHOl 6olee YeM
300 Bugammu). Tpamninst ee BO3[eNbIBaHMS BOCXO-
IOWT K [peBHeIlIeMy arpapHOMY XO03AMCTBY allTeK-
ckoit nuBmmmsanuu. CormacHo JaHHBIM MCTOpUYe-
CKMX apXUBOB, IIEPBbIM €BPOIEIICKUM PErVOHOM,
IJie pacIpOCTpaHWIACh ONMyHLusA, Opita Cynmmms:
X. Konym6 mopnec ®eppunanpy II Aparonckomy
YepeHKU U ceMeHa KaKTyca, KOTOpble MOHapX II0Be-
JIen paccafiuThb B cBoux cajax B [Tamepmo (Erbuario
1977: 75). Hecko/bKo 103)ke OIyHLIMsI PacIpoCTpa-
Hutach B Vicmanuy, a B XVIII-XIX BB. — B EBpone n
B Mype. C IpeBHOCTM MMeHyeMas B Mekcuke nopal
win penca (a IIORBI ee — funa) ¢ MOfAYM KOHKMU-
CTaJlOpPOB OINYHIMA CTajla Ha3bIBAaTbCA TaKxke higo
chumbo (vicn. unxup uym60) (MMeHHO 3TOT uTO-
HUM 3aKpennics B Vicmanum), pexe — higo de Indias
(VICIL. UHOUTICKUTI UHHCUD).

O 3HauYMMOCTM araBbl ¥ OIYHIMY B )KM3HU Ha-
ceeHMss MeKcuKM TOBOpUT X Muomorusanus,
CaKpanmaauus ¥ KylIbT CONPsDKEHHBIX ¢ HUMU u-
Typ CBAIIEHHOTo IMaHTeoHa. Kak cBupieTeNbCTBYeT
b. me CaaryH, ucnaHckmit MUCCHOHEp, MOHaxX Op-
IeHa (paHIMCKaHIIEB, aBTOP COYMHEHWI, SBJIAIO-
IMUXCA IeHHENMMI VICTOYHMKAMIU IO UCTOPUM
mokonymM60Boit Mekcuku?, peus uger 06 Omero-
9y (TaKk coOMpareIbHO MMEHOBANIUCh OOXKeCTBa,
CBA3aHHBIE C MyIbKe (OKTIM) — aIKOTONbHBIM Ha-
HITKOM 13 TIepeOPOVBIIIETO COKA araBbl: €T0 PUTY-

aJIbHOE NOTpeb/IeHIe UTPAJIO BaXKHYIO POJIb BO BCEX
Me30aMepPUKAHCKIX BEPOBAHMIX M 00psifiax), u, B
4acTHOCTH, 0 Malisyanp — ogHOI U3 60TrMHD IJIOMO-
ponusi, mepcoHndpuKanyy araBbl, IO TOBEPHSIM, TO-
3HAaKOMUBIIIET! JIIOfIell C pacTeHUEM I C Iy/IbKe (OKT-
mm) (Sahagun 1829: 144). Tax>ke araBy ¢ [peBHOCTHI
CYMTa/NM MOIIHBIM amnoTpomneeM. He ciayuaitHo u
CETOfIHSA JIOMa M y4aCTKM B MeKcrKe 00CaKMBaIOT
MareeM, YTOObI 3aIUTUTH XO3SAMCTBO I BJIafie/IblieB
(Montufar, Anzures 2014: 21).

MHoro noBepuii CBsI3aHO 1 C HOIIAjIeM, B Tpa-
AMUIVIOHHOM BWJEHUY HaceJleHusl IIpefCcTaBIIso-
M co00J1 HedTO ropasno Oosbllee, YeM IPOCTO
XO35/ICTBEHHO€E PACTEHIE: OH «VMMeJI M IPOJO/DKAeT
UMeTb PeIUTHO3HOe, ICTOPUYECKOe U KYIbTypHOE
3HaveHNUe, HAMeNAeTCs CaKpaabHOCThIO U OOXKe-
CTBEHHBIM IIPOMCXOXK[EHUEM, BOIUIOIIAs CaMo-
OBITHOCTD M MUPOBO33peHME KOPEHHBIX HapOJiOB
Mexcuku» (Broda 2009: 9). Tak, k onyHIuM MMeeT
IpsIMO€e OTHOIIEHNE YUIVIJIONOYT/IN — HaIIOHA/Ib-
HOe 60XKeCTBO aITeKOB, OOT COHIIA, TOKPOBUTEH
ropona Tenourntnan (6ymymero Mexuko), o mpe-
JaHVIO, OCHOBAaHHOMY Ha MecCTe, IJje aliTeKy, KaK u
npefpekano O60XXecTBO, YBUJENU Opia, CUJSLIETO
Ha HOIajle ¥ JIep)Kallero B KOITSAX 3Me (CIKeT
oTpaxeH B repbe Mekcukn). Me3oamepuKaHCKast
OOrMHsA MHTYMIMY AKIAIIAIo, KyIbToBas Gurypa
IPOXXUBAIIIEr0 Ha Tepputopunm MeKcukM Hapopa
OTOMU, NPUHMMAa/a MOSHOLIEHUs TOJIBKO B BUJE
IIBETOB HOIIA/Is, KOTOPBIIL, IO TOBEPbSIM, BbIpacTa-
eT U3 Tema TnanbTeKyTImm — 60>KecTBa-oIMILeTBO-
peHnsA semm B anrekckoit mudonornn ([Je Caaryn
2013: 79). B TpapMuMOHHBIX BEPOBAaHUAX HOIAIb
3TO MOCT MeXJy IIOfI3eMHBIM MUPOM (KOPHAMM) U
He6oM (LIBeTaMM U IIJIOJaMM ), BOILIOLIEHME KOCMO-
ca, a IIOAbI, B CUIY CBOEeN (OPMBI, — CMBOJI CBSI-
I[eHHBIX CepIeL], IOCBSIIeHHbIX 00XKeCTBaM, 1 IOf-
HouleHue («mina») aig 6ora conuua (¢ TeM 4TOObI
Yurunonoyrin 6eCKOHEYHO OOHOB/IAN KM3Hb, HE
maBas eit yracHyTb) (Monaco, Mecchia 2003: 121).
He cnyyalfHO COK OIYHLIMM CUMTAJICA «CBAIIEHHOM
cyOcTaHuMel» ¥ MPUMEHSJICS IpU MOCTPOIIKe ca-
KpaJIbHBIX COOPY>KeHMII (XpaMoB, MUpPaMUJ, 1 T.JL.):
uM cKpersim kameHHsle 61oku (Ochoa, Barbera
2018: 2).

[Tomo6Has cakpanu3anys pacTeHuit He CIIydaii-
Ha: 06a OHU C TIyOOKOJ APEBHOCTY UTPAIN POJIb
BO)XHBIX KY/IBTUBMPYEMBIX KY/IbTYpP B XO3SIICTBe
Me30MepPUKAHCKUX HaPOZIOB, B YaCTHOCTH, AIITEKOB.
Tak, araBa HaxonwIa IpUMeHEHVE U B MUIIEBO, U
BO BHealMMeHTapHOU cdepe, IpuieM MHOTHE U3
9TUX TPAIUIUI UCTIOTH3OBAHNS XUBBI M CETOMHS.
Ynorpe6nsanmuch B IMILY LBETH ¥ MAKOTb IUCTbEB
araBBl, a TaKXKe ee CIAJKUIl COK — aguamiel (MCIL.
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Me008ast 6004), Ha €ro OCHOBE IPOU3BOIVINCH
nynpke (OKT/IM), CUpOmbl, (hepMeHTNpPOBaHHbIE Ha-
IUTKM, K KOTOPBIM B 310Xy MCIAHIIEB FOOABUINCH
JUCTWUIATHI 3a0pOMBIIETO COKA Maresi — MeCKaib,
TeKIIa, 6akaHopa, Kokyit (Payno 2012: 16). Bomok-
Ha JIMICTbEB araBbl (B IIEPBYIO O4Yepeb CU3A/IEBOIL)
JICTIOTIb30BA/IVCh B TKAYeCTBe, IIPY IVIETEHNN raMa-
KOB, 00YBM, PBIOOIOBHBIX CeTeil, BepeBOK (BIIOCIIES-
CTBUU U3 9TOTO >Ke ChIPbsI HAYa/IU IPOU3BOAUTD OY-
Mary), 13 LIUIIOB Jie/Iaiv TBO3/M, LIJIA U UIJIBL, a 13
cTebeit — My3bIKa/IbHbIe MHCTPYMEHTHI, a9PO(OHbI
u yyinHeHHble 6apabansl (Parsons 2012: 6). C gpes-
HOCTY araBa Urpajga 3HAYMMYIO PONIb M B TPALVLIA-
OHHOJI MeIMIVHE: €€ COK 06/IamaeT cIabUTe/IbHBIM,
MOYETOHHBIM VI IIOTOTOHHBIM CBOJVICTBAMIA, JINCThS U
KOPHM HaXOJST BHYTPEeHHee ITpUMeHeH e IIpY Jiede-
HIMJ HEBPOJIOIMYeCKNUX 3ab0/IeBaHNMIL, a Hapy>KHOe
- yum608B, remarom (Ramirez 2024; Reyes-Agiiero
2023).

OrpoMHOe MeCTO B )KIM3HM HacCe/IeHNs 3aHUMa-
Ja ¥ ONYHIVsI, APEBHNUI KOHHOTAT CU/IBI M BBIHOC-
JIMBOCTY, CUMBOJI IJIOROPOANs U usobumus. Vicro-
pUYeCKy HOIAAb HAXOAUT LIMPOKOE IpYMEHEHe
B IIEpPBYI0 OYepefb B aMMeHTapHOil cdepe: ero
ynotpe6soT B nuiLy 6oee 7 THIC. IET CO BpeMeH
HOABJIEHNA Ha 3Tol Tepputopun denoseka (Ochoa,
Barbera 2018: 2).

Vcronp3yroTcst He TONMBKO IUIOABI, HO 1 mMO6e-
ru. Ilo Tpaguuum nociefHue efAT B CHIPOM BHUJE,
XKapAT, KOHCEPBUPYIOT, COJIAT; C HOMAJIEM [Ie/aloT U
TAaKOC: €ro 0O>KapeHHbIe C CBIPOM «IaIlbl» ITOMela-
I0T BHYTPb MaJICOBOJI JICTIEIIKY U IIOAIOT C OCTPBIM
coycoMm. CBeT Ha MONY/LIPHOCTD HOMAss IMPO/INBa-
0T CETOMHAIIHVIE OTKPBITHS MEVIKOB: TOTpebieHme
OIYHLVM, 6OraToll KIeTYATKOI ¥ aHTUOKCHUJAHTa-
MM, COIep’Kalllell aMIHOKMUCIOTHI, YITIeBOAbI, BHU-
TaMMHBI U MVHepaJIbHbIe BEIeCTBA, CIIOCOOCTBYET
CHIDKEHMIO Beca 1 OBICTPOMY 3Q>KMB/ICHUIO PaH IIPU
flepMaToO3axX M OXKOTaX, YCKOpsieT 0OMeH BellecTs,
O/1aronpusATHA [JIS XKeMyLOYHO-KMUIIIEYHOTO TPAKTa,
ONTUMMUBUPYET [eATEbHOCTD MeYeHN, IPefoTBpa-
I[aeT pasBUTHE CAXapHOro [yabeTa, CHIKAET ypo-
BEeHb XO/IeCTEPVHA I JaB/IeHIe, OKa3bIBaeT KPOBOO-
CTaHaB/IMBalolIee JielicTBYe. TpaiuIIIOHHBIM SIBJIS-
eTCsl ¥ BKJIIOUEeHNe HOMA/sl B JETCKUI PAI[MOH: 10
PEKOMeHMIAINY MEKCUKAHCKUX Bpadeil OH BXOIUT
B COCTaB IlepBoro nmpukopma miagenues (Galindo
2020: 52).

OnHaKoO MCTOPMYECKM HOIAIb OBUI TaKXe
VICTOYHUKOM J0OBIYM KapMIHA, KPACHOTO KpacuTe-
751, TIOJIy4aeMOTO 113 KaPMUHOBOJ KMC/IOTBI, IIPOU3-
BOAMMOJI CaMKaMJ HaceKOMbIX TPYIIIBI KOIIEHVIN
(Dactylopius coccus), >xuBymux Ha omyHumu. Ko-
IIeHNIb, VIMEHOBABIUasics notchetzli, unm «xpoBb

TYHBI», aKTVIBHO Pa3BOJVIN alTeKV Ha IUIAHTAllU-
AX HOIAJIA, OHA COCTaB/Is/Ia OOMBIIYIO JOMIO aHI,
KOTOPYIO TIpaBUTeNb anTekoB MoHTecyMa 6pan ¢
3aBoeBaHHBIX UM ropopos (Jle Caaryn 2013: 81). B
EBpony MeKCMKaHCKUII KapMUH OBUI 3aBe3eH JIC-
ma"aMu B XVI B. O6beM ero BBo3a ObII TaK BENUK,
YTO YCTYIA INIIb 06beMy cepebpa; 9TO COKPATIIIO
umropt kpacurens us Typuun n Kuras (Del Rio y
Dueiias 2006: 10).

[TepeHeceHre ONMyHLMM ¥ araBbl Ha WCIAH-
CKYIO TIOYBY, HeB3Upas Ha TO, 4YTO B YCIIOBUAX Cpe-
AM3eMHOMOPCKOTO KIMMaTa pacTeHMs IpeKpacHO
IPVOKVIUCD, He BBI3BAJIO B METPOIOINY IIPOKOTO
PAKTUIECKOTO MCIIO/Ib30BAHMSI PACTEHWIT 1 COTIPO-
BOX/IA/IOCh TIOHJDKEHNMEM MX craryca. Tak, araBa
IpeBpaTU/Iach B HEKYIbTUBUPYeMO€ PacTeHNe, eCIIN
U pacCca’k/BaeMoe, TO B OCHOBHOM B Ka4eCTBe «KI-
BOJT MBTOPOAM» IJISl OTPaXK/IeH!s OPOT, pasrpaHu-
YeHMs 3eMe/IbHBIX YYaCTKOB, PEXXe ee MCIIOIb30BaIN
B KauecTBe CTPOUTENBHOIO MaTepuajaa B CENTbCKON
MeCTHOCTM. B mpomiom B 1kHBIX obmactsax Vc-
MaHUM [ealuch caabble IOMBITKM MCIIONb30BaTh
Mareil Kak CbIpbe B IIPOM3BOJCTBE HATYpPalIbHBIX
BOJIOKOH W/IM KaK KOPMOBYIO KY/JIBTYPY, HO OHIU CO
BpeMeHeM 3aTyxu (Segura 2022: 210).

Heckonmpko 6onbliiee TpU3HaHME MOMYYMIa
onyHuus. ITomas B cTpaHy B Ka4eCTBe 9K30TUYECKO-
rO [eKOPAaTMBHOTO PACTEHWS, UHMUP UyMOO yXKe C
XVI B. 3apekoMeHI0Bas1 ce6s1 MO/IE3HBIM MNIIEBbIM
npuobpereHneM, HO nuib B AHpanysuy, Ha Ka-
HAapCKMX U Ha Bajeapckux ocTpoBax, Ifie KYIbTypy
CTa/IM PasBOJUTD U Tfie OBUIM 3a/I0KEHBI TPALULUN
ero ynorpe6nenus B muiyy. [I1ofpl egsaT B cBeXeM
U epepabOTAHHOM BUJIE: 13 HUX U CETOMHS IE/IAI0T
BapeHbs, [PKeMBI, KOMIIOTbI, COPOETHI, ICIIONb3YIOT
IJIsL TIPUTOTOB/IEHVsI CIMPTHBIX HANUTKOB (JIMKe-
POB). 3e/eHast Xe 4acTh PacTeHMs, «/Iallbl» KaKTyca,
HAXOMIAT NIPYMEHEHNe B CajlaTax, CyIax 1 COycax.

OmnyHIys 3aHs/Ia CBOe MECTO U B MCIIAHCKOI
HaponHoit MemuuyHe HoBoro Bpemenn. Cuura-
JIOCb, YTO IUIOABI VI OTBAp I06ETOB CHIKAIOT XKap,
YCIIOKaMBawT 3yOHYI0 60/Ib, CIIACAIOT OT TACTPUTOB
¥ JKeJIYJOYHBIX KO/MK; 3alledeHHble Ioberu o6ma-
[AI0T aHTUAMAOETUYECKMMIU CBOICTBAMM, @ IPUJIO-
JKEHHble K paHaM U sI3BaM — YCKOPSIOT MX 3a)KMB-
neune (Gonzalez de Fauve 1996: 88-90). Ectp pman-
Hbl€, YTO OIYHLIMS IPYMEH/IaCh TaK)XXe B HApOJHOI
KocMeTronorun. Tak, Macio U3 ee ceMSH ITOMOTajo
60pOTBbCs ¢ MOPIIMHAMY, HOBBIIIAIO TYProp KOXIL,
Y/IyHIIIaIo COCTOSIHYE BOJIOC Y IPU/IABAJIO UM O/1ecK
(Gonzalez de Fauve 1996: 101-103). B Hamm gau st
HapabOTKM TPAJUIIMOHHON MEIUIIVHBI® B3SATHl Ha
BOOPY>KeHJ€ MCIIAaHCKVMM KOCMETOJIOTaMU, BBIITY-
CKAIOIVIMJ MHOTHe IPOAYKTHI IepepaboTKM IIIo-
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IOB ONMYHIMM (KpeMbl, IOCbOHBI, CBIBOPOTKHY, CPefi-
CTBa JIMYHOI TUTEHBI).

Yro KacaeTcs KapMUHa, TO, HECMOTps Ha 3a-
MHTEPECOBAHHOCTD VcmaHuy B OOMaJaHUM STUM
LIeHHBIM TOBapOM, €T0 IIPOM3BOJCTBO B CTPaHe, JI0-
Ka/lM30BaHHOe muib Ha KaHapckux ocTpoBax, He
nomyunno pasputus (Del Rio y Dueflas 2006: 22).

OtmeTuMm, 4TO HM Mareit, Hu onyHuus B Vcna-
HUM He CTamu 00beKTOM MmOIOTU3aIny, CaKpa-
AM3aUMM WIM CUMBOMU3ALMY B HAPOIHOI Cpefe.
EnmHcTBeHHOE OBepbe B OTHOLIEHNY ONYHI[UY Ka-
caeTcs ee IPOVICXOXK/IEHNA: B FOKHBIX permoHax Vc-
IaHUY KaKTyC HepelKo UMeHYIT higuera de moros
— MABPCKUM UHMUPOM, CIUTAS €T0 MaTPUOCKUM I10
CBOMM KOPHSM; CETOAHs VICIIAHIBI He MOTYT JaTb
00BsSICHEHNE 3TOMY OIpefie/IeHNI0, HO, OYeBUMIHO,
OHO BOCXOJJUT K CPe[JHEBEKOBOMY BUJICHUIO MUpa U
K YOEKIEHHOCTH, YTO BCE «/Ja/IEKOe €CTh 3AMOPCKOE
U HeIIpeMeHHO KOHHOTMPYeT C apabckum (T.e. 4uy-
XuM) mupom» (Alvarez 1997:109) .

CoBeplleHHO WHass KapTUHA HaOTIOAeTCs
B Cununun, rge «roctu» u3 HoBoro CseTa, cTaB
IPUBBIYHBIM 3JIEMEHTOM IIejfi3aka U «3MOIeMOoii»
ocTpoBa (MCTOpMYECKM AKTUBHO BOCIIPOV3BOAMU-
MO} B TBOpPYECTBE CULMIMNCKUX XYLOKHUKOB U
pEeMeC/IeHHIKOB, a B HAIllM THM - Ha BCEX TOBapax
IIsL TYPUCTOB), KaK CBUAETENIbCTBYIOT MCC/IENOBa-
Husd, yke B XVI B. He TONbKO Hall/I 3HAYUTEIBHO
6onee mmpokoe, 4yeM B VcmaHum, ImpakTUdecKoe
IpUMeHeHe B TPaJIUIIIOHHO KyXHe, Ce/TbCKOM XO-
34JICTBe, HAPOJHOM MEe[MIMHE U B JIOKaJAbHbBIX KY-
CTapHBIX MpoMbIciax (Buttitta 1989: 392-393), Ho n
CTa/u Ky/IbTOBBIMIU CUMBO/IAMIU U 0ObeKTaMU eC/In
He PeTMTMO3HOT0, TO MUCTUIECKOTO MOYUTAHUS, A
CErofHA TAK)Ke M 3HAKaMM M KOHHOTATaMM WJIeH-
TUYHOCTU HaCeIeHUs.,

OpnHaKO yMeCTHO HayaTh C JIOKaJIbHBIX (UTO-
HIMOB. AraBa B Cunnmnu umenyercs zabbara (pep-
KO — zammara), T.e. TaK e, KaK 1 a703 (CyKKy/IeHT
cemeiicTBa AcdofenoBble, ponoM u3 ceBepHOi Ad-
PUKV ¥ PETVOHOB APaBMIICKOTO IIOTTyOCTPOBA): 3TO
HOXOXKee Ha araBy pacteHue B Cuimnnio u B EBpomy
npunecnu B VIII B. apabbl, Ha3bIBaBIIMe 03 sabr
wnu sabbir, 4TO BOCXORUT K 60Jiee apXauYHOMY apa-
6m3my sabbara (apab o=<' 5 — mepnenue, sviHOCTU-
socmv)*. O6bsCHsAST PaKT OMOHMMUYHOCTH, JIUHT-
Buct P. CoTTmne roBOpUT, YTO MMEHHO BHeEIIHee
CXOJICTBO JIByX pacTeHWiT 0OyC/IOBUIO «Ilepefady»
VIMEHM OT aJI09 K araBe U COXpaHeHue B y3yce ob1ie-
ro misa Hux HasBauus (Sottile 2016: 42). OueBupmHO,
4TO TaKMM >Ke MmyTeM IO (OpMMpOBaHME KaTa-
JIAHCKOTO HasBaHMsA arasbl (atzavara) (Sottile 2016:
42). JTro60IBITHO, YTO K TOMY ke (04eBUIHO, 06111e-
CEMUTCKOMY) IIpa-TePMUHY BOCXOIUT MBPUTCKOE

cnoBo tzabar (uBp. ¥27), o603HayaIee IJIOMbI
onyHuuu (Sottile 2016: 44). He MeHee m060NBITHO I
TO, YTO B HapOAHOII cpefie CULIINM araBy, MCXOAS,
BEPOATHO, U3 (PUTOHNMMA, CYUTAIOT apabckoit (Ty-
pelLKoit) o cBoemy npoucxoxzaennio (IIMA 1995).

[ToxasaTelbHO CULMINIICKOE Ha3BaHME OIyH-
nvn — uficurinnia, BOCIIPOU3BOAsALIEe apXandHbIN
VICIIAHU3M, UCTOPUYECKIIT Y3yC KOTOPOTO ObIT Orpa-
HIueH Mekcukoit anoxu Konkucter (puronnM figo
da India 6piTyeT n B IlopTyrammm, Takxe y4acTBO-
BaslIeil B komonusanyy Ameprkn) (Terminologia).
3arazKoit ocTaeTcsl ITUMOJIOTUS TepMuHa ficodindia
B VTamuu, HO, KaK 3aMe4yaloT MCTOPYUKY Y JIMHIBU-
CTBI, TaM, CKOpee BCero, paCIpOCTPAHMIOCh Ha3Ba-
HIte, ObITOBaBIIee B CULIWINK M B CBOI OYepefb
mpuileniiee Ha OCTpoB U3 «AMepuk» (Valenti 2013:
64; Michel 1996: 354). Ilpu aToM B HapOfHOII Cpesie
CHyLMImy ONyHLMIO TaKKe CIUTAIOT «apabCcKoii», o
YeM CBUZETENbCTBYIOT TaKOM PENKUI 1 apXaWYHbIil
nokanpHbIl ¢utoHnMm, Kak Fico ri Berberia (cuu.
bepbepckas guea).

Ecm cyguTh 1O TaKOMY HCTOYHUKY, Kak
«Erbuario siciliano», gaTupyemMomy cBORy cuIymii-
CKMX a/IVIMEHTapHbIX U MEAMLMHCKUX (puTOperen-
ToB XVI B., araBa 1 onyHIMA y>Ke BCKOpe MOCIIe OT-
KPBbITUA AMepUKM IIPOYHO 3aHSIM MECTO B Tpaju-
1uoHHON HapoaHoit KyxHe (Erbuario 1977: 75, 137).
9ro yTBepxxaaeT u ucropuk [Ix. Kopus - uccneno-
BaTe/Ib He TOJIbKO OCTPOBHOM, HO 1 I0)KHOEBPOIIeNi-
CKOJl M Marpubckoit cucteM mutanmsa. OH Takxe
OTMedaeT, 4To «Hurfe B CpefuseMHOMOpbe He Ha-
OIIofjaeTCs TaKoro 6OraTCcTBa peLeNTOB Ha OCHOBE
zabbara, a Taxoke ficurinnia v X IpON3BOJSHBIX, KaK
B Cunmum» (Coria 2019: 60).

Ecimu roBoputb 06 arase, TO ¥ CETOHA B CeNb-
ckoit cpepie (B mpoBuHIyM Parysa, Tpamanu, Kasn-
TAHUCCETA) PECIIOHAEHTBI B YNC/IE «CTapbIX OIIOMI»
YIIOMMHAIOT IIPOCTOIL ¥ «OeHbIil» AecepT — 3acaxa-
pEHHbIe COLIBETHUS ITOTO PACTEHNS, a TAKXKe TaKOI
racTPOHOMMYECKMII apXan3M, KaK rapHUp Ha OCHO-
Be MAKOTM JINCTbeB zabbara, 3anie4eHHOII ¢ TOMAT-
HBIM COYCOM, CBIPOM U apOMAaTH4YeCKVMIU TpaBaMu
(IIMA).

E1je HelaBHO B JlepeBHSX 10 BCEMY OCTPOBY Jie-
TAM IpefIarany HaUToK acqua ri melli (cun. 6oda
¢ mMedom) — TIOJIHBII AaHAJIOT aguamiel; U3penKa 3TOT
CTAfIKMil COK araBbl MOACTAIIVBAIN MeENOM, 4TO,
II0 C/I0BaM PEeCHOHJEHTOB, IO3BOJIA/IO HOMYYUTbH
aJIbTepHATUBY COBPEMEHHBIM Ta3MpOBAHHBIM Ha-
nutkaM (IIMA 2024). Kpome Toro, u3 coka mocpes-
CTBOM yBapUBaHMsI [ie/Ia/Iy TYCTOM CUPOIL, KOTOPBIM
nowiu poxkeHut. CYUTanoch, YTO OH HE TOJIBKO
IpUaeT MM CUJI U CIIOCOOCTBYET CKOpeiIeMy npu-
BeJICHUIO B HOPMY, HO U CIYy>XUT obeperom (IIMA
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1998). Cok TaKxxe LIMPOKO MCIONb30BAIM KaK 3a-
MeHUTeNb 0ojiee NOPOrOro caxapa Ipy BbINEUKe
cno6bl, a B psifie fepeBeHb NpoBuHUMM [lamepmo
(Kopneoune, Mapuneo, Jlepkapa @puamnu, Kammapa-
Ta, AjiMMena) Ha 6ase coka zabbara u cerogHs BapAT
BapeHbe U3 abpUKOCOB, Ipyul, nwxupa u 1.4. ([IMA
2025). JKuBbl U [aBHME TPafUIUM M3TOTOBIEHWS
PasHOOOpasHbBIX C/1ab0aNKOrO/IbHBIX HANMTKOB Ha
OCHOBe (pepMEHTMPOBAHHOTO COKAa araBbl, VIMeEIO-
mux obiee HasBauue zabbarata (zammarata). Ilo
C/IOBaM PEeCIIOHIEHTOB, B IIPOIIIOM, YTOOBI COK CKO-
pee 3abponu, B Hero wreBanu (IIMA 2000). IIpo-
U3BOAWINCD U KYCTapHble AUCTWUIATB (pepMeH-
TMPOBAHHOTO COKA, 3aCTAB/IAIOLIYEe BCIOMHUTD Te-
kuny. Hanmpumep, Hanmutok Zabbalia, KoTopsrit O
Ha3BaH B 4ecTb araBbl 1 CsToit Posamuu, nokpo-
ButenbHuIpl Cunmnun u [Tanepmo «rHamm» mpeu-
MYILeCTBEHHO B KaHYH IpasJHUKa 9Toil cBATOM (14
uiofnsi). B mocnmemHme rofpl 9TOT HANMTOK IO Ha-
3BaHueM Agalia (agave + Santa Rosalia) mpousBogst
IPOMBIIITIEHHO.

[To cBemeHMSM pPECIIOH/IEHTOB, MCTbsI araBbl
IIMPOKO IPUMEHSIOTCA M B CeIbCKOM XO3SJICTBE
KaK KOPM JI/IsI KPYITHOTO POTaTOro CKOTa. 3ajnThle
BOJON JIMCTbSI araBbl IIOABEPralOTCA [IUTEIbHON
Maljepalliy U CIy>KaT YAOOpeHueM ¥ CPefCTBOM
60pbOBI ¢ BpenuTensaMI (pacTeHVs ONMPbICKMBAIOT
marieparom) (ITMA 2022).

He TonpKo He 6bUIN yTpadeHsl, HO U1 pa3BU/INCh
MHOTOBEKOBbIE TPaJVIINK ITepepaboTKy C13aneBoi
araBbl (ee BbIpaluBaHye ObIO VMHUIMMPOBAHO B
1938 r. Ha OOMIMPHBIX IUIAHTALMAX B BOCTOYHOI
Cunymuy, Hemaneko oT Meccuner) (Agave). 113 ee
BOJIOKOH KYCTapy MacCOBO IPOM3BOJSAT IO/Ib3YIO-
yecs CIpocoM pasHooOpas3Hble apTedaKThl: IIe-
TYT BEPEBKW, CUAEHUS CTY/IbeB, CETKM KpoBaTeil,
PBIOOIOBHBIE CeTU, KOP3MHBI, CYMKH, TKYT POro-
KU, MEIIKOBUHY, LIMHOBKY, MacTepsT HaBeChl HaJ
IpUIABKaMI YINYHBIX TOPTOBIIEB, M3TOTAB/INBAIOT
HATypaJIbHBIIl HALIOMHUTEb /IS OPTOIEANYEeCKUX
marpacos (IIMA 2024). Kpome Toro, B Cunymun
U3 araBbl MCTOPUYECKN IIPOM3BOAUTCS Oeryumit
TakeNnaX (TpOChl, KaHAThl U T.J.), @ B HAllM THU Ha
HeOOJIbIINX NPEAIPUATIIAX JIeNAI0T TUII0a/IepreH-
Hble TKaH!U IOCTIEHETO MTOKOIEHNMs, @ TaK)Ke apMU-
pyioliiee BOJIOKHO JyIsi KOMIIO3UTHBIX M3JENNil U3
cTexno¢puopbl, pesuHsl 1 6eToHa (Agave).

Cox zabbara Taxxe TpagMILMOHHO UCIO/Nb3yeT-
Csl B HapOJHOJ MefVILIMHe KaK AUYPEeTUK 1 C1abu-
TeJIbHOE, A JIVICThSI IPYMEHSAIOT HaPY>KHO IIPY YIINU-
6ax, remaromax u Tpombodneoure (Mannella 2018).
Kak cBupeTenbCTBYIOT IpOBEfieHHbIE HETaBHO psi-
IOM MeVIIIMHCKYX IIeHTpoB VTamm maboparopHble
VICCTIeIOBaHVsI 10 aHA/IM3y OIbITAa CULIMIMIICKUX

TPaBHUI M JCIOIb3YeMbIX VMU (PUTOIpenaparos,
cM3ajieBasi araBa yCIIeLHO ce0s 3apeKOMeH/I0BaIa B
AHTMOHKOJIOTMYECKOII Tepanuu, Ipu 60pbbde C ocTe-
ocapkomoit (Agroindustria).

B koHTekcTe pasroBopa o cyab6b! araBsl B Cu-
IVUIMY HaMOOMbLINIT MHTEpeC BBI3bIBAET TOT (axT,
YTO pacTeHue IPeAcTaByseT co60il 0OBEKT yCTOII-
YMBOTO IIOK/IOHEHVSI B HAPOJHOIL Cpefie, YTO He Ha-
OnmofaeTCst HU B OHOM ApyroM (Kpome MeKcukn)
pernoHe ero pacupoCcTpaHeHus.

Zabbara - He mpOCTO OOLIENPU3HAHHBIN CUM-
BOJI 3aI[MTHI OT CIVIa3a, MPOK/IATH, mopun. Cerop-
HS, 10 CI0BaM PEeCIIOHJEHTOB, MOCTPOUB HOBBII
oM, OYAyILVe XWUIbLIBI IEPBBIM JIeTIOM 00CaX1Ba-
10T ero 1o nepumetpy araBamu (Poro 1). [Tpu atom
0c06011 06epexKHOI CUION HafleNsieTCs [[BETOK ara-
BBI, II0 IIOBEPbsM, IOSAB/IAIOIINIICA pa3 B CTO JIET
(TTMA 2003), HO ABJIAIOIIMIICA TOCTATOYHO BUSHOI
¢urypoit cuMBomdeckoro Mupa Cunmmn.

.é& - %
r X G X e 7 [ ¥ L e ol
@oro 1. Arasa B cajly Bosjie xuoro foma. [Tanepmo,
Cynyua. Mronb 2023 1. @oro O. [I. ®anc-Jleyrckoii.

C araBoii, umenys ee cummari Zabbara - xy-
mywikoti /]3a66apa, M CerogHsA NPUHATO pasroBa-
pMBaTb BCIYX, K Hell 00palajoTcs 3a MOMOIIBIO U
¢ npocpbamu o 6marononyunu B gome (IIMA 2018,
2021). Bornee Toro, K araBe afpecyrTCsA ¢ 0COOBIMU
MapaINTypPrUdecKUMM MOTMTBAMU. B HEKOTOpbIX
MO/INTBAX OHA MMEHYeTCs santuzza (Cn. césAmeHb-
Kast), Ha 9T0 B KoHIle XIX B. 06paTun BHUMaHue U3-
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BecTHbI1 aTHOTpad k. [Tutpe (Pitre 1978: 234-235)
U 9TO TOATBEP)KIAIOT B HAIIY JHM MCCIETOBATENN
(Bonomo 1978: 398) u pecnonpents! (IIMA 2001,
2025). B cenbckoit MECTHOCTY MHOTMX IPOBMHIIUI
Cunymy 3a mpefie/iaMy HaCe/lleHHBIX ITYHKTOB 4a-
CTO BCTPEYAIOTCS CBOETO poja IPUMUTHBHBIE «asl-
Tapu», CIO)KEHHbIE 13 JIUCTbEB M «CTBOJIOB» araBbl,
K KOTOPBIM U CErOfHS MPUIANAIT T€, KTO BEPUT B
ee MOII[b.

AKTVMBM3aUMsI PUTYaTbHBIX JEVCTBUIL C «yda-
CTMeM» araBbl HaOJIIOflazach B INEpUOJ MaHEMUN
koBua. Hampumep, elje 0 BBefjeHMsI KapaHTUHA,
yxe B peBpase 2020 r. HaMM OblIa OTMeYeHa Mac-
COBast, MHTEHCUPULMPOBABILIAACS B HOC/IEAYIOLINE
TOIbI MAHJEMUN MPAKTUKA: UCTbsI araBbl, CYUTA-
IOIIVeCs MJeaNTbHbIM CPeiCTBOM «OTBEfleHMs 371a»,
Oynb TO AbSABONbCKME HAaBKJEHWUS WIN ONACHBIE
60ne3HM, pacKIafbIBAINCh Ha IPOE3XKeil YacTu
YJINII U 3aKPeIUI/INCh B OTPajiaX JOMOB.

OnyHnus, Tak xe Kak B Mekcuke u B Vicriaamy,
ucrtoprdecky Haxomut B CULWINM TPUMEHEHNE B
OCHOBHOM B IIMIIEBON ¥ MEUIIMHCKOIT cdepe. B ok-
Ts0pe-HOsI0pe, KOTZia OIYHIVS IJIOJOHOCHUT, ee IIIO-
ZIbI e7SIT B CBeXeM Buizie 1 nepepabarsiBaoT (Poto 2).

®oto 2. OuniieHHbIe II0AbI onyHIMM. CHULmmns,
IManepmo. Hos6ps 2024 r. doto O. [I. danc-Jleyrckoit

K 4mcny TpaguIOHHBIX 3aTOTOBOK OTHOCUTCH,
HaIpMMep, MOCTapAa, KOTOPYI0 BapAT HMpeuMylle-
CTBEHHO 13 KPACHBIX IUIOJIOB KaKTyca ¢ fobaBie-
HMeM caxapa (M/IM COKa araBbl), MUH/A/IbHOI MYKI,
APOOTIEHBIX TPELKIX OPEeXOB, KOPMUIBI M TBO3JMKIL,
U HOJAIT K OTBAPHOMY WM >KapeHoMy MsAcy. Ya-
CTO TOTOBAT U XKeJle U3 OIIYHLIMM — HEXKHBIN JecepT,
IPUTOTOBJIEHHBIN M3 COKa KaKTyca, caXxapa, KyKy-
PY3HOTO Kpaxmara, ¢ fobaB/IeHIeM JIMMOHA ¥ KOpU-
IIBI, @ TaKXKe Vincotto (cuLl. sapeHoe 6UHO) — TYCTOI
CHpOII, NIOfaBaeMblil K >kxapkoMy. VIM Takxe jedar
KaTapel U OpOHXUTHL IIpy 3TOM IIOfBI 3aCBHIIAIOT
caxapoM, 4TOObI OHV MYCTWIN COK, JONITO BapsT, a
3aTeM NPOLIEXMBAIOT OTBAp, MOTy4das B pe3ynbraTe

«BuHO» (IIMA 2017). Illlupok B HapOZHON KyXHe
U aCCOPTVMMEHT AJIKOTO/IbHBIX HAIMTKOB Ha OCHO-
Be wIofos onyHuvm. Jlomamrane mukepsl (Rosolio
al Ficod’india, Etna, Ficu) monydyator nmyrem pm-
TE/JIbHOTO HACTaVBaHMUA IUIOfOB B YUCTOM CIMPTE
(caMoroHe); B HUX HOOABIAIT JUMOHHYIO LepY,
MATY, I'BO3AMKY. [OpbKOBAaTBIM BKyCOM oOOnmajjaer
Spinamara - RUCTWINAT (PEPMEHTMPOBAHHOIO U
HACTOSIHHOTO Ha JIIKOM KapfioHe (ChefoOHOM uep-
TOIIOJIOXE) COKA OIYHIVM ¥ KPacHBIX alle/IbCMHOB
(IIMA 2022).

Ho, xak n B Mekcuke u B Vicmanum, B nmiy
UJeT M 3e/IeHast 9acTh pacTeHus. VI3 «iam» Kakryca,
OYMIIEHHBIX OT KOJIIOYEK, e/Al0T Casat, IIPUIpaB-
JNIS1 €r0 O/IMBKOBBIM MAacjIOM, MSATOMN, YKCycoM. B
IlepeBHAX LIEHTPATbHBIX PalioHOB CHUIMINM 4acTo
TOTOBAT «ITHULETN» Y3 OITYHIIVMN: OUNILeHHbIe II7Ia-
CTBI TTO0OErOB MOC/Ie TAHWPOBKY B SAJiIle U X/IeOHOI
KpOILIKe OBICTPO 00XKapMBaIOT IO 30/I0TUCTOTO LiBe-
ta. [To aHasmorum ¢ 6aKnIakaHaMy TIOJ TapMe3aHOM
(ut. Melanzane alla parmigiana) B Cunmnuu 1mo-
BCEMECTHO TOTOBAT U ONYHLMIO IIOf] TApMe3aHOM,
3ameKas 3e/IleHble «INCThsI» KakTyca B popme 1 de-
penys MX CJTIOM CO CTIOSIMM ChIPa, ITOJi TOMATHBIM CO-
ycom (IIMA 2025).

OnyHuysA ujeT B IMITY He TOTBbKO JTIOfAM — OHA
10 TPaUIVM PAcCMaTPUBAETCS B HAPOMHOI Ccpesie
KaK OecriaTHbI ¥ mocTynHbli («Bcerma mop py-
Koit!») KOpM I KpymHoro poraroro ckora (IIMA
2004).

B 3HaumTenpHO OOJBILIEI CTENEHU, HEXEeMM B
Vicnauym, KaKTyc HaXOfUT IpPUMeEHEHNe B Tpajiu-
nuoHHON MemmiuuHe. ITo c1oBaM pecHOHMIEHTOB,
IUIOfBI MCTIONB3YIOT KaK MOYETOHHOE, BAXKYIIee, aH-
TUAMApPEIHOe, IPOTMBOBOCIIANNTENIbHOE CPEACTBO,
yCTpaHsAMOILIlee pasfgpaXeHMs KOXMW, [bIXaTe/lb-
HBIX IIyTeil ¥ MOYEBBIBONALIMX ITyTeEil; OHU TaKXKe
YMEHBIIAIOT BOCIAJIEHNe CYCTaBOB U MbII]. [Tmoper
U IX OTBapbl HAJe/IAIOTCA ¥ TaCTPOIPOTEKTOPHBIMU
CBOJICTBAMI: CYMTAETCA, YTO OHY 3ALIMIIAIOT CIIN-
3UCTYI0 000JI0UKY JKe/Ty[Ka IIPY ITOBbILIEHHO KIC-
JIOTHOCTH, IpefoTBpalast 1 objerdas CUMIITOMBI
TacTPUTA, I3BEHHOII O0/Ie3HN U racTpoa3odarean-
Horo pecdokca (IIMA 2021). IIupoko ucHonb3y-
I0TCSI TaKXKe COK M «IAIlb» KakTyca. [IepBplil IbIOT
I 60pbObI C MMXOPANKON, KallleM, MPOCTYHOIL,
TPUIIIOM, TaK>Ke /IS CTUMY/IALUY allleTUTa, YIyd-
IIeHNA MUIeBapeHus M 60pbObI C yCTANIOCThIO, a
3e/IeHb MIPUK/IAJBIBAIOT K KOXKe ML JIeYeHUs OXKO-
TOB, paH, YKYCOB HACEKOMBIX 11 CBefieHs 60POJaBOK
(TIMA 2021).

Kak ykaswiBaercsa B Erbuario siciliano, npep-
BapUTE/IbHO pa3pe3aHHbIe MONO/MAM 1 3alledeHHbIe
IUIOZbl OIYHLIMV HAJJIOXUT IPUK/IAJbIBATh K TEIY,
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B 00/1aCTV Cele3eHKY 1 MeYeH N, /ISl OUMILeHNsI Op-
raHM3Ma He TOJIbKO OT 3apasbl WM TOKCUHOB, HO U
OT «3JIBIX COKOB», BBI3BAHHBIM IIOPYEN UM CITTa30M
(Erbuario 1977: 76). 3adukcupopas 6ojee momyTo-
pa BEKOB Ha3aJ| BUTAIbHOCTD 9TOTO NIPEANCAHNUA B
HapopHou cpefe, k. IIutpe oTmMedar, 4To OHO OC-
HOBAaHO Ha Bepe HaceleHNs B BBICOKUIT Maru4ecKui
noteHnman kakryca (Pitreé 1981: 84); emy BHOBD
CTa/M aKTUBHO CJIEiOBATh B 310Xy KOBU/A, KOT/A B
Cunymmm BoCKpeciu u3 3ab6BeHsI MHOTE TPUEMbI
KaK palyiOHaIbHOM, TaK ¥ OKKY/IbTHOJ MeJVIIVHBL
OnyHUMs U CerofHs B BUJIEHUN CULIVINIALIEB IIPO-
IO/DKaeT OCTaBaTbhCsl OCOOBIM pacTeHNeM, OTBOJS-
MM 3710, VCIIO/HAOUIVM >KeTTaHUsI, TIPUHOCIINM
yAady u u3obuine, a TakKe 00ecredrBaIoOLINM 3a-
IUTY, 3[MOPOBbE ¥ JONTOXUTEIbCTBO (IOCTIeNHee
HEBOJIbHO 3aCTaB/IsIeT BCIIOMHUTD CMBIC/T PUTYAJIOB,
cBsA3aHHBIX ¢ Yunmronourin) (IIMA 1997, 2024).
Hecmy4aitHO KakTyc, KaKk M araBy, pacCaKUBaioT
BO3JIe XXWIBIX JOMOB U XO3SIICTBEHHBIX ITOCTPOEK
(DoT0 3), ZapsT ero caXkeHI[bl HOBOCEIaM, IO BEIlN-

BAIOT IUIOABI ONTYHIIMY HaJl IETCKUMM KPOBAaTKaMU 1
KOJIBIO€IAMM, IPUHOCAT UX B JJap, IPUXOfS B TOCTI,
0co6eHHo B oM K MonogoxkeHaM (ITMA 2024).

®oro 3. OnyHuums, oxpassmomas ycansoy. Tysa
(mpoBuHLMsa Meccuna), Cunpymus. Vions 2023 . ©oto
O. [I. ®anc-JleyTckoi

Ilo cBUAETENBCTBY PECHOHJIEHTOB, B 4aCTHO-
CTH, ONPOLIEHHBIX HaMU majara (IpefcTaBUTeNb-
HUL ToNy/sApHOTro B CULIMINM MHCTUTYTA 3HaXapoK
Y KOJIAYHUIL), O CUX HOP >KUB U apXauyuHBIl Ky/IbT
onyHiunu. OH He IpefIosaraeT MOMNUTB, OJHAKO
COIPSDKEH C OCOOBIMM CaKpaJbHBIMU JIPEBHUMU
¢dopmynamm obpaiieHNs K KakTyCy (X TEKCT yke
CTIOKHO pacmmnpoBaTh, YTO HE MeIIaeT YaCTOMY
oOpall[eHNI0 K HMM HacelleH!sI B TIOBCETHEBHOCTI)
(IIMA 2021).

B nocnepnue nontopa Beka opopMuiics u HO-
BBl CHMMBONM3M OIYHLMM: KOHHOTaT TepIeHNs,
«BBDKVMBAEMOCTI» B TAXKENIbIX YC/TOBMAX, COIIPOTUB-
JIeHMs1 HeB3TOfaM, ficurinnia ctan Metadopoii y1o-

KaJIbHOJ MIEHTUYHOCTH, «3HAKOM» XapaKTepa CH-
LUVUINILEB, a/UIETOPUEN CULVIIMICKOW SMUIPaLU
(Bartalotta).

* % %

MBpl BKpaTIie pacCMOTpey KOHKPETUKY HOMU-
HalluY, MCIIONb30BAHMA, BOCIPUATHUA U CUMBOJIN3A-
L[VIY araBbl ¥ ONYHLIMM B TPeX PernoHax — B Mekcu-
ke, Vicmanun n Cunwinm - ¢ enblo HOATBEpKfe-
HIUs Halllell TUIIOTE3bl O HaIMYMM NPAMBIX KY/b-
TypHBIX KoHTakTOB Crunmuu ¢ Hosoii Vicanmeii,
00YC/IOB/IEHHBIX Y4acTHEM OCTPOBHOIO PErMOHA B
Konkncre. B pesynbraTe cpaBHEHN:A U CONIOCTABIE-
HMSI SMIMPUYECKOl (PaKTONMOrny ObUIM BBIABJIECHDI
MHOTOYNCTIEHHBIE U yOenuTeIbHble, Ha Halll B3IJIAL,
CXOACTBa HOMMHATUBHBIX, YTUINTApHO-MaTepu-
a/bHBIX, TMHIBUCTNYECKUX U JyXOBHO-CUMBOINYE-
CKMX XapaKTePUCTUK pacTeHuit B Mekcuke n Cuun-
M, ¥, HA0O6OPOT, He OBII0 OOHAPYKEHO aHAJIOTUIT
IIpY KOMIIAPMPOBAHUY CBA3AHHBIX C HUMM peasuit
Cyoywmn n Vicmaaym. OcosHaBasd, 4TO paccMo-
TPEHHBII HaMM B CPaBHUTEIbHO-CONOCTABUTEND-
HOM K/II0Ye SMIVPUYECKUIT MaTepuan He MOXKeT B
TIIOJIHOJI Mepe BOCIIPMHMMATBCA 0e30rOBOPOYHBIM
TOKa3aTeIbCTBOM CYIIECTBOBAaHMA TaKMX KOHTAaK-
TOB, a TaKXe NpAMOIl aKKynbTypauyy Cunmamei
He TONbKO PACTEHUN, HO ¥ CONPSKEHHBIX C HUMMU
«320KEaHCKUX» CIIOCOO0B IPUMMEHEHN:A, TOIOCOB
VHTEepIIpeTaIY, BEepOBaHMII, OOPATOBBIX IPAKTUK,
MBI € 6OIBIIION HOTIell BepOATHOCTH HOITyCKaeM BO3-
MOXXHOCTb HpsIMOJ, MUHYIOLIEH Ky/IbTYpPHOE IIO-
cpenundectso Vcnanun, accummnanyy Cununment
37IEMEHTOB MEKCMKAHCKOM, U, IMPe, aMEPUKAHCKOI
KynbTypbl HoBoro Bpemenu. B 3akmioueHne orme-
TUM, YTO KOCBE€HHBIM [I0Ka3aTe/lIbCTBOM CYILECTBO-
BaHNA TaKOJ HENOCPENCTBEHHOMN, BbITEKAIOLIEN U3
HNpsAMOJ KOMMYHUKAaUUM KYJIbTYPHOU CBA3K JIBYX
PETMOHOB, MOXKET, Ha Hall B3IVIAL, TAKKe CIY>KUTb
HEOJHOKPAaTHO OTMeYaBIIASACA JCCIENOBATEAMMN
(Alvarez 1997: 57; Croce 2004: 79; Lomnitz 2008:
120) cnenuduka uenebparuu B Curunuu Ilpasg-
HYKa IIOMMHOBEHMsA YCOIIIMX, IO CTEHNEeHM Ipo-
ABJIEHNA PAJOCTH, TMKOBAHUIO ¥ KPACOYHOCTH, He
MMEIOIas AaHAJIOTOB B IPYTUX KaTOMNYeCKUX Peruo-
Hax, HO OOHapy)XMBaromas ux ¢ MeKcuKoii, ¢ KOTo-
POl OCTPOBHOI pernoH 0ObefuHAeT «Bece/oe IIa-
HYOPATCTBO IO OTHOIIEHNUIO K CMEPTI» U «CIIOCOOBI
ee npocnasnenysi» (Lomnitz 2008: 42).

IIpumevannsa
Eme MeHbllle U3BeCTHO O CyAbbe MCIIaHO-aMe-
PUKaHCKMX 3aIMCTBOBaHNAX B CapiMHNUM VU HA TeppU-
topusax IOra Mranumn.
2 BepuapanHo pe Caaryn (XVI B.) Hammmcan «O6-
mas ucropus o genax Hosoit Mcnanum», unm «OnopeH-

1
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TUVICKMIT KOTeKC» — (pyH[aMeHTanbHOe NPOM3BeEfeHIe
[0 MCTOPMM alTeKOB. Bropoe HasBaHMe NMPOAMKTOBAHO
TEeM, YTO PYKOIMch B 1577 T. 6bita oTmpasrieHa B Vcma-
HMIO, OTKy/ia TTonasna B VTanuio, Bo BlafieHNe Kap/iHaa
Qepaunanpgo I Megnun. Kopekc xpaHUIca B ceMeitHOM
6ubmmorexe Memguun Bo PropeHumn u ocTancs 3abbi-
THIM Ha IPOTSKEHUM HECKONbKMUX cronermit. B 2012 r.
OTCKaHMPOBAaHHOe M3JIaHMe PabOThl CTal0 HOCTYIIHO B
Muposoit 1udpooit 6ubnnoreke, a B 2015 1. 0oHO 6510
BKmodeHo B peectp JIOHECKO «ITamatp mupar. Komekc
mpencTaBiseT coboil TpeXTOMHOe cobpaHme u3 12 KHur
Ha JMCIIAHCKOM SI3bIKE U alITeKCKOM sI3bIKe HayaT/b, IZie
cobpaHbl mogpobHeine sTHOrpaduIecKre CBEREHNUS O
HIOBCEHEBHON JKVM3HM, penuruu, Mudomornu, oopraasx
Haya (anTekoB), 06 acTpoHoMunu, ¢ope, payHe u MHO-
TOM [IPyTOM.

*  Ceropus, 67arogapsi MHTEHCHBHBIM MCCIEfOBa-
HUsAM B 0071aCTVM MeJMI[MHBI, araBa 3a Ipefenamu Mek-
CHKU, T7ie OCTA€TCs ¥ TIOHBIHE TIONY/IPHBIM KY/IbTUBUPY-
eMOI1 pacTeHMeM, Bce Jallje CTAHOBUTCS 00BEKTOM IIpU-
CTa/IbHOTO BHUMAHMsI y4€HBIX, B TOM YMC/Ie ¥ MCTIAaHCKMX.
Bb10 06HApY’>KEHO, YTO COK Maresi COlepXKUT Oobloe
KO/IMYECTBO MHY/IVMHA, KOTOPBIl YaCTUYHO TUAPOIUSY-
eTcst 0 (PPYKTO3BI U APYToro HeMeTabOoMU3UPYEMOTOo
KOMIIOHEHTA, KOTODbIA MCIONb3yeTCA B MENMLIMHCKON
AMATHOCTYKe A/ oLleHKM pyHKIMu nodek. Kpome atoro,
B JINCThSIX ¥ KOPHAX aMEPUKAHCKOI M CU3a7IeBOIl araBbl
OBI/IN BBIAB/ICHBI CTEPOU/HbIE CATIOHNHDI, UCIO/Ib3yeMble
I/l CHMHTe3a CTEePOMJHBIX TOPMOHAJIbHBIX IpenapaToB
- KOpPTU30Ha, nporectepoHa. B Kurae B 2023 r. u3 ame-
PUKAHCKOWM M CU3aJIeBOM araBbl IIOJYYEHBbI BELIECTBA,
COCTABJISAONINE TPYIIY KOHTPALENTHBOB HOBOTO IIOKO-
JleHus1, 0671aAloIIMX BXKHBIM IPEUMYIIECTBOM — UX JIO-
CTaTOYHO IPMHMMATh OfMH-7Ba pasa B Mecsy (Miranda
2024: 11281-1290).

*  JIMHIBMCTBI YKasbIBAIOT U PYTIE IIPYMEPBI aHa-
JIOTMYHOI! 9TMMOJIOTMY Ha3BaHU aJI09 B sI3BIKAX «apabu-
3MPOBaHHBIX PETMOHOB» EBpoOIBI — Hampumep, B Majib-
TuiickoM (sabbara), kactunbckom (acibar), kaTamaHckoM
(séver), mopryranbckom (azébre) (Sottile 2016: 42).

JInuteparypa / References

He Caaryn B. O6mas ucropus o pgemax Hosoil
Vcnmauun. Kuurn X-XI: [TosHaHMS aCTEKOB B METUIIMHE 1
6otanuke. Pex. u ep. C. A. Kynpuenxo. Knes: Bunasenn
Kymnpienko, 2013 / De Sahagun B. Obshchaia istoriia o de-
lakh Novoi Ispanii. Knigi X-XI: Poznaniia astekov v me-
ditsine i botanike. Red. i per. S. A. Kuprienko. Kiev: Vyda-
vec’ Kuprijenko, 2013.

I[IMA 1995-2025 - ®auc-Jleytckasa O. [I. ITonesbie
MaTepuanbl aBTopa. Cummmmda. 1995-2025. Omnpocnas
rpymnma — 1082 yenmoseka.

Agave, la pianta simbolo della Sicilia che tiene lontana la
cattiva sorte. In: Siciliafan. 17.07.2020. https://www.siciliafan.
it/agave-sicilia-leggenda/ (mata o6pamenns 10.08.2025).

Agroindustria e farmaceutico, 'Agave sisalana apre
nuove frontiere allo sviluppo. In: Terra. 27.04.2025. htt-
ps://terra.regione.sicilia.it/agroindustria-e-farmaceuti-

co-lagave-sisalana-apre-nuove-frontiere-allo-sviluppo/
(mata o6pamenus 10.06.2025).

Alvarez Garcia G. Sicilia Spagna. Palermo: Nuova
Ipsa, 1997.

Bartalotta E. Opuntia Ficus-Indica. In: Siciliafan.
18.09.2014. https://www.siciliafan.it/opuntia-ficus-indi-
ca/ (mata obpamutenus 10.06.2024).

Boas F. The aims of ethnology. In: Boas E Race, lan-
guage, and culture. New York: Macmillan, 1940, 626-638.

Bonomo G. Scongiuri del popolo siciliano. Palermo:
Palumbo, 1978.

Braudel E. Civilta e imperi del Mediterraneo nelleta
di Filippo II. Vol. 1. Torino: Einaudi, 1986.

Broda J. Religiosidad popular y cosmovisiones indi-
genas en la historia de México. In: Broda J. (ed.). Religi-
osidad popular y cosmovisiones indigenas en la historia
de México. México: Escuela Nacional de Antropologia e
Historia, 2009, 7-20.

Buttitta A. Le forme del lavoro. Mestieri tradizionali
in Sicilia. Palermo: Flaccovio, 1989.

Cattabiani A. Florario. Milano: Mondadori, 2018.

Coria G. Profumi di Sicilia. Il libro della cucina sicili-
ana. Catania: Cavallotto, 2019.

Croce M. Le stagioni del sacro. Palermo: Flaccovio,
2004.

Cusumano A. La Sicilia nel Mediterraneo, spazio re-
ticolare di migrazioni circolari. In: Dialoghi Mediterranei,
nr. 51, 2021. https://www.istitutoeuroarabo.it/DM/la-sici-
lia-nel-mediterraneo-spazio-reticolare-di-migrazioni-cir-
colari/ (gara obparenns 19.11.2024).

Del Rio y Dueiias I. Grana cochinilla fina: Regalo de
México para el mundo. México: Gobierno del Estado de
Oaxaca; Instituto Estatal de Ecologia del Estado de Oa-
xaca, 2006.

Duranti A. Prefazione. In: Parole chiave su linguag-
gio e cultura. Un lessico per le scienze umane. Duranti A.
(ed.). Sesto San Giovanni: Meltemi, 2018, 9-22.

Erbuario siciliano. La Duca R. (ed.). Palermo: Il
Vespro, 1977.

Galindo L. Nopal, Tuna y Xoconostle. Las increibles
propiedades curativas. México: Editores Mexicanos Unidos,
2020.

Gonzélez de Fauve M. E. Dos enfoques en el arte de
curar: medicina cientifica y creencias populares (Espafia,
siglos XIV al XVI). In: Creer y curar: la medicina popu-
lar. Gonzélez Alcantud J. A. (ed.), Rodriguez Becerra S.
(ed.). Granada: Diputacién Provincial de Granada, 1996,
95-110.

Lomnitz C. Death and the idea of Mexico. New York:
Zone Book. 2008.

Mannella P. L. J. Impieghi fitoterapici in Sicilia. II Ri-
cettario della zza Pina. In: Dialoghi Mediterranei, nr. 30,
2018. https://www.istitutoeuroarabo.it/DM/impieghi-fi-
toterapici-in-sicilia-il-ricettario-della-zza-pina/ (mata
obpaenns 13.02.2025).

Michel A. Vocabolario critico degli ispanismi sicili-
ani. Palermo: Centro di studi filologici e linguisitici sivi-
liani, 1996.


https://www.siciliafan.it/agave-sicilia-leggenda/
https://www.siciliafan.it/agave-sicilia-leggenda/
https://terra.regione.sicilia.it/agroindustria-e-farmaceutico-lagave-sisalana-apre-nuove-frontiere-allo-sviluppo/
https://terra.regione.sicilia.it/agroindustria-e-farmaceutico-lagave-sisalana-apre-nuove-frontiere-allo-sviluppo/
https://terra.regione.sicilia.it/agroindustria-e-farmaceutico-lagave-sisalana-apre-nuove-frontiere-allo-sviluppo/
https://www.istitutoeuroarabo.it/DM/impieghi-fitoterapici-in-sicilia-il-ricettario-della-zza-pina/
https://www.istitutoeuroarabo.it/DM/impieghi-fitoterapici-in-sicilia-il-ricettario-della-zza-pina/
https://www.istitutoeuroarabo.it/DM/impieghi-fitoterapici-in-sicilia-il-ricettario-della-zza-pina/
https://www.istitutoeuroarabo.it/DM/impieghi-fitoterapici-in-sicilia-il-ricettario-della-zza-pina/
https://www.istitutoeuroarabo.it/DM/impieghi-fitoterapici-in-sicilia-il-ricettario-della-zza-pina/
https://www.istitutoeuroarabo.it/DM/impieghi-fitoterapici-in-sicilia-il-ricettario-della-zza-pina/
https://www.istitutoeuroarabo.it/DM/impieghi-fitoterapici-in-sicilia-il-ricettario-della-zza-pina/
https://www.istitutoeuroarabo.it/DM/impieghi-fitoterapici-in-sicilia-il-ricettario-della-zza-pina/
https://www.istitutoeuroarabo.it/DM/impieghi-fitoterapici-in-sicilia-il-ricettario-della-zza-pina/
https://www.istitutoeuroarabo.it/DM/impieghi-fitoterapici-in-sicilia-il-ricettario-della-zza-pina/
https://www.istitutoeuroarabo.it/DM/impieghi-fitoterapici-in-sicilia-il-ricettario-della-zza-pina/
https://www.istitutoeuroarabo.it/DM/impieghi-fitoterapici-in-sicilia-il-ricettario-della-zza-pina/
https://www.istitutoeuroarabo.it/DM/impieghi-fitoterapici-in-sicilia-il-ricettario-della-zza-pina/
https://www.istitutoeuroarabo.it/DM/impieghi-fitoterapici-in-sicilia-il-ricettario-della-zza-pina/
https://www.istitutoeuroarabo.it/DM/impieghi-fitoterapici-in-sicilia-il-ricettario-della-zza-pina/
https://www.istitutoeuroarabo.it/DM/impieghi-fitoterapici-in-sicilia-il-ricettario-della-zza-pina/
https://www.istitutoeuroarabo.it/DM/impieghi-fitoterapici-in-sicilia-il-ricettario-della-zza-pina/
https://www.istitutoeuroarabo.it/DM/impieghi-fitoterapici-in-sicilia-il-ricettario-della-zza-pina/
https://www.istitutoeuroarabo.it/DM/impieghi-fitoterapici-in-sicilia-il-ricettario-della-zza-pina/
https://www.istitutoeuroarabo.it/DM/impieghi-fitoterapici-in-sicilia-il-ricettario-della-zza-pina/
https://www.istitutoeuroarabo.it/DM/impieghi-fitoterapici-in-sicilia-il-ricettario-della-zza-pina/
https://www.istitutoeuroarabo.it/DM/impieghi-fitoterapici-in-sicilia-il-ricettario-della-zza-pina/
https://www.istitutoeuroarabo.it/DM/impieghi-fitoterapici-in-sicilia-il-ricettario-della-zza-pina/
https://www.istitutoeuroarabo.it/DM/impieghi-fitoterapici-in-sicilia-il-ricettario-della-zza-pina/
https://www.istitutoeuroarabo.it/DM/impieghi-fitoterapici-in-sicilia-il-ricettario-della-zza-pina/
https://www.istitutoeuroarabo.it/DM/impieghi-fitoterapici-in-sicilia-il-ricettario-della-zza-pina/

64 ISSN 1857-2049

REVISTA DE ETNOLOGIE SI CULTUROLOGIE

2025, Volumul XXXVIII

Miranda Flores E. D. El Maguey Morado: Potencial
alimentario y medicinal en la gastronomia de Quintana
Roo. In: Ciencia Latina. Revista Cientifica Multidiscipli-
nar, nr. 8 (4), 2024, 11281-11308.

Monaco E., Mecchia A. Miti aztechi e maya. Letture
di storia delle religioni. Roma: Bulzoni, 2003.

Montdfar Lépez A., Anzures Jaimes N. Mitologia
y ritos. In: Arqueologia mexicana, nr. 57 (El maguey.
Edicidn especial), 2014, 12-26.

Ochoa M. J., Barbera G. Historia e importancia agro-
ecoldgica y econémica del nopal. In: Ecologia del cultivo,
manejo y usos del nopal. Inglese P., Candelario Mondra-
gon J., Icarda A. N, Sdenz C. (eds.). Roma: ONU (para la
Alimentacion y la Agricultura), Centro Internacional de
Investigaciones Agricolas en Zonas Aridas, 2018, 2-5.

Parsons J. R. Altiplano de México: los agaves en la
economia tradicional. In: La Jornada del Campo (suple-
mento mensual del diario La Jornada, (México), nr. 53,
18.02.2012, 6.

Payno M. Memoria sobre el maguey mexicano y sus
diversos productos. Valladolid: Maxtor, 2012.

Pitré G. Usi e costumi, cvredenze e pregiudizi del po-
polo siciliano. Palermo: Il Vespro. Vol. III, 1978.

Pitré G. Medicina popolare siciliana. Sala Bolognese
(Bo): Arnaldo Forni, 1981.

Ramirez Rodriguez R. La primera memoria sobre el
maguey. In: Relatos e historias en México, 2024. https://
relatosehistorias.mx/nuestras-historias/la-primera-me-
moria-sobre-el-maguey (mata ob6pamenns 18.02.2025).

Reyes-Agiiero J. A. Historia, usos y simbolismos
del maguey. In: Relatos e historias en México, 2023.
https://relatosehistorias.mx/nuestras-historias/histo-

ria-usos-y-simbolismos-del-maguey (mara o6paiienns
01.09.2024).

Sahagtn de B. Historia general de las cosas de Nueva
Espafia. Tomo Primero: Libros I-IV. México: Impr. del ciu-
dadano A. Valdés, 1829.

Segura J. C. El Maguey: Memoria sobre el cultivo
y beneficio de sus productos. Hungerford: Legare Street
Press, 2022.

Sottile R. Le parole del tempo perduto. Marsala: Na-
varra, 2016.

Terminologia del nopal/chumbera In: https://nopal-
verdura.com/terminologia_nopal_verdura_europa.html
(mata obpamenus 10.07.2025).

Valenti I. Leredita linguistica iberoromanza. In: Lin-
gue e culture in Sicilia. Ruffino G. (ed.). Vol. I. Palermo:
Centro di studi filologici e linguistici siciliani; Regione
siciliana, Asessorato dei Beni culturali e dell'ldentita Sici-
liana, 2013, 63-67.

Oxana Fais-Leutskaia (Moscova, Federatia Rusa).
Doctor in istorie, Institutul de Etnologie si Antropologie,
Academia de Stiinte a Federatiei Ruse.

Oxkcana ®@auc-JIeyrckasa (Mocksa, Poccuiickas ®e-
mepauus). Kauanpar ucropudecknx Hayk, VIHCTUTYT oT-
HOJIOTMM ¥ aHTpoMonoruy, Poccniickad akageMus Hayk.

Oxana Fais-Leutskaia (Moscow, Russian Federati-
on). PhD in History, Institute of Ethnology and Anthro-
pology, the Russian Academy of Sciences.

E-mail: oxana-fais@yandex.ru

ORCID: 0000-0002-2757-2434


https://relatosehistorias.mx/nuestras-historias/la-primera-memoria-sobre-el-maguey
https://relatosehistorias.mx/nuestras-historias/la-primera-memoria-sobre-el-maguey
https://relatosehistorias.mx/nuestras-historias/la-primera-memoria-sobre-el-maguey
https://relatosehistorias.mx/nuestras-historias/la-primera-memoria-sobre-el-maguey
https://relatosehistorias.mx/nuestras-historias/la-primera-memoria-sobre-el-maguey
https://relatosehistorias.mx/nuestras-historias/la-primera-memoria-sobre-el-maguey
https://relatosehistorias.mx/nuestras-historias/la-primera-memoria-sobre-el-maguey
https://relatosehistorias.mx/nuestras-historias/la-primera-memoria-sobre-el-maguey
https://relatosehistorias.mx/nuestras-historias/la-primera-memoria-sobre-el-maguey
https://relatosehistorias.mx/nuestras-historias/la-primera-memoria-sobre-el-maguey
https://relatosehistorias.mx/nuestras-historias/la-primera-memoria-sobre-el-maguey
https://relatosehistorias.mx/nuestras-historias/la-primera-memoria-sobre-el-maguey
https://relatosehistorias.mx/nuestras-historias/la-primera-memoria-sobre-el-maguey
https://relatosehistorias.mx/nuestras-historias/la-primera-memoria-sobre-el-maguey
https://relatosehistorias.mx/nuestras-historias/la-primera-memoria-sobre-el-maguey
https://relatosehistorias.mx/nuestras-historias/la-primera-memoria-sobre-el-maguey
https://relatosehistorias.mx/nuestras-historias/la-primera-memoria-sobre-el-maguey
https://relatosehistorias.mx/nuestras-historias/la-primera-memoria-sobre-el-maguey
https://relatosehistorias.mx/nuestras-historias/la-primera-memoria-sobre-el-maguey
https://relatosehistorias.mx/nuestras-historias/la-primera-memoria-sobre-el-maguey
https://relatosehistorias.mx/nuestras-historias/la-primera-memoria-sobre-el-maguey
https://relatosehistorias.mx/nuestras-historias/historia-usos-y-simbolismos-del-maguey
https://relatosehistorias.mx/nuestras-historias/historia-usos-y-simbolismos-del-maguey
https://relatosehistorias.mx/nuestras-historias/historia-usos-y-simbolismos-del-maguey
https://relatosehistorias.mx/nuestras-historias/historia-usos-y-simbolismos-del-maguey
https://relatosehistorias.mx/nuestras-historias/historia-usos-y-simbolismos-del-maguey
https://relatosehistorias.mx/nuestras-historias/historia-usos-y-simbolismos-del-maguey
https://relatosehistorias.mx/nuestras-historias/historia-usos-y-simbolismos-del-maguey
https://relatosehistorias.mx/nuestras-historias/historia-usos-y-simbolismos-del-maguey
https://relatosehistorias.mx/nuestras-historias/historia-usos-y-simbolismos-del-maguey
https://relatosehistorias.mx/nuestras-historias/historia-usos-y-simbolismos-del-maguey
https://relatosehistorias.mx/nuestras-historias/historia-usos-y-simbolismos-del-maguey
https://relatosehistorias.mx/nuestras-historias/historia-usos-y-simbolismos-del-maguey
https://relatosehistorias.mx/nuestras-historias/historia-usos-y-simbolismos-del-maguey
https://relatosehistorias.mx/nuestras-historias/historia-usos-y-simbolismos-del-maguey
https://relatosehistorias.mx/nuestras-historias/historia-usos-y-simbolismos-del-maguey
https://relatosehistorias.mx/nuestras-historias/historia-usos-y-simbolismos-del-maguey
https://relatosehistorias.mx/nuestras-historias/historia-usos-y-simbolismos-del-maguey
https://relatosehistorias.mx/nuestras-historias/historia-usos-y-simbolismos-del-maguey
https://relatosehistorias.mx/nuestras-historias/historia-usos-y-simbolismos-del-maguey
https://relatosehistorias.mx/nuestras-historias/historia-usos-y-simbolismos-del-maguey
https://nopalverdura.com/terminologia_nopal_verdura_europa.html
https://nopalverdura.com/terminologia_nopal_verdura_europa.html

2025, Volumul XXXVIII

REVISTA DE ETNOLOGIE SI CULTUROLOGIE

ISSN 1857-2049 65

Dragos VICOL

ETOS, ETNOS SI ONTIC - AXIS MUNDI
AL OPEREI LUI MIHAIL SADOVEANU

CZU: 398

Rezumat
Etos, etnos si ontic - axis mundi
al operei lui Mihail Sadoveanu

Pentru Sadoveanu creatia populard reprezintd inima
oricdrei civilizatii. Scriitorul pledeazd cu discernamant
in favoarea ideii de implementare a culturii populare, a
reprezentarilor stravechi in operele literare propriu-zise.
Rapsodul, fauritorul de valori batranesti, este, in conceptia
autorului, identic cu solomonarul, vréjitorul, vraciul, zo-
dierul, cautatorul de comori si chiar fantanarul — ocupati-
uni considerate mitice, sacre. De aici acel puternic filon de
sacralitate al operei sale. Umanitatea sadoveniana creeazi
impresia unei atemporalitéti, fiind introdusa pe tardmuri
tainice, in lumea umbrelor vii, ca in cazul personajelor
semi-legendare din ,,Jara de dincolo de negurd”. Din per-
spectiva filosofiei populare, a modalititilor etice si estetice
de exprimare, scriitorul este un creator-vizionar funda-
mental al literaturii nationale si al artei poetice universale,
care il defineste totalizator. Universul artistic sadovenian
este conceput din traditii folclorice si din vechi cérti po-
pulare de intelepciune, si este realizat cu arta unui creator
de geniu. Eposul sadovenian este de sorginte populara si
reprezintd o simbioza a mitului, legendei si spiritului ba-
ladesc, o osmoza dintre cotidian si etern, dintre profan si
sacru. Imbinarea, ,,contopirea” realului cu miticul, pro-
iectarea datelor concrete intr-un cadru fabulos - confera
acestei opere o permanentd stare de prezent si trecut.

Cuvinte-cheie: etos, etnos, ontic, cultura populara,
Sadoveanu

Pesrome
9TOC, 3ITHOC M OHTHKA — axis mundi
TBOpYecTBa Muxanna CagoBsany

Ina CamoBsHy HapomHOe TBOPYECTBO — Cepple
BCAKOV LMBIIM3anyy. IlncaTenb 0CO3HaHHO BBHICTYTIAET
B 3aIIMTY M€V BHEIPEHUA HAPOJHON KYIbTYPBbI, PEB-
HUX TIPEJICTAB/I€HNI B NPOMU3BEIEHNUA XYL0KECTBEHHOM
JMTEPaTyphl. Parcos, cosuparenp ApeBHMX IIEHHOCTE,
B IIPE/ICTAB/IEHNN aBTOPA TOKAECTBEH COIOMOHAPY, BO-
me6GHUKY, LeMUTEN0, aCTPOJIOry, MCKATEeN0 COKPOBMIIL
U Jja’ke KOJIONE3HUKY — 3aHATVAM, CIUTAONIMNICA MU-
¢uueckumy, cakpanbHbIMU. YemoBedecTBO CafoBAHY
CO37a€T BIIEYaT/IeHNEe BHEBPEMEHHOCT!U, OHO BBEIEHO
B TaMHCTBEHHbIE IIPOCTPAHCTBA, B MUP J>KMBBIX TEHEN,
KaK B CIy4ae C ITOMy/IereHNApPHbIMM II€PCOHAKAMU U3
«CTpaHbl 110 Ty CTOPOHY MITIbI». C TOYKY 3pEHN HapOfi-
HOIl ¢unocodpuy, STMYECKUX U ICTETUYECKUX CIIOCOOO0B
BBIPQ)XEHNS, INCATeNb SB/IAETCA OCHOBOIOIATAONIM
TBOPLIOM-BU3JMIOHEPOM HAIlMIOHAJIbHON JIMTEpaTyphl 1
YHMBEPCATbHOTO IOITUYECKOTO MCKYCCTBA, KOTOpOe
MOMTHOCTBIO €0 OmpefiensieT. XyTo>KeCTBeHHas BCe/leH-
Hasg CaJiOBAHY COTKaHa U3 (OIbKIOPHBIX TPAAULVIL U

https://doi.org/10.52603/rec.2025.38.08

APpeBHNX HAPOJHBIX KHUT MY[APOCTM ¥ BOIUIOLIEHA C Ma-
CTEpPCTBOM I'eHMaNbHOTO TBOpLa. dnoc CafloBsAHY MMeeT
HApOJHOE TIPOUCXOXKIEHIIe U TIPENCTaBIsAeT COO0I CUM-
6103 Mua, nereHpbl 1 6aIaHOTO AyXa, OCMOC MEXIY
IIOBCE[IHEBHBIM U BEYHBIM, MEXJY IPOQaHHBIM U ca-
KpanbHbIM. CIsHME, «CIUIaB» PeaNbHOTO Y MU(UIecKo-
0, IpOENVPOBaHNe KOHKPETHBIX JaHHBIX B CKa30YHYIO
PaMKy IpMIA0T STOMY TBOPYECTBY IIOCTOSIHHOE OLIyIIe-
HIe HaCTOAIIETO U MIPOIIIOTO.

KiroueBbie crmoBa: 9TOC, 9THOC, OHTMKA, HaApOJHas
KynbTypa, CaoBIHY

Summary
Ethos, ethnos and ontic - axis mundi
of Mihail Sadoveanu’s work

For Sadoveanu, folk creation represents the heart of
every civilization. The writer argues with discernment in
favor of the idea of integrating folk culture and ancient re-
presentations into genuine literary works. The rhapsodist,
the maker of ancestral values, is, in the author’s concepti-
on, identical with the solomonar, the magician, the healer,
the astrologer, the treasure seeker, and even the well dig-
ger — occupations considered mythical and sacred. Hence
the strong thread of sacrality that runs through his work.
Sadoveanu’s humanity creates the impression of timeless-
ness, being introduced into mysterious realms, into the
world of living shadows, as in the case of the semi-legen-
dary characters from The Land Beyond the Mist. From the
perspective of folk philosophy, and through ethical and
aesthetic modes of expression, the writer is a fundamen-
tal visionary creator of national literature and of universal
poetic art, which defines him in a totalizing way. Sado-
veanu’s artistic universe is shaped from folkloric traditions
and from old popular books of wisdom, and it is brought
to life with the artistry of a genius creator. His epic world
has folk origins and represents a symbiosis of myth, le-
gend, and balladic spirit — an osmosis between the every-
day and the eternal, between the profane and the sacred.
The blending, the “fusion” of the real and the mythical,
the projection of concrete facts into a fabulous framework
- all this gives his work a constant sense of both present
and past.

Key words: ethos, ethnos, ontic, folk culture, Sadoveanu

Etosul neamului roménesc are la bazd o drama
istoricd suprema ce constd in insdsi existenta lui.
Tmpletité din mituri, basme, balade, legende, hagi-
ografii si tutelata de spatiul-matrice (credinta stra-
moseascd in Bunul Dumnezeu), opera sadoveniani
reuseste sa refind imaginea paradisiacd, cu toate
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elementele integre ale rotundului romanesc. Mese-
rii demult apuse, indeletniciri imemorabile (vraci,
zodieri, cautatori cu furcuta de alun, prezvitere,
solomonari), esoterice, chipuri si destine plasate in
zona irealului, fabulosului contribuie semnificativ,
nodal la conturarea - zdmislire a continentului -
imagine sadoveniana, ce se identificd cu existenta
acestei stirpe. Duhul, potopit de suferinte si prigonit
de suflul laic, pagén, se refugiaza pe fiecare fila sado-
veniana purgatorica, constituind o ipostaza poetica,
invitandu-ne la profunda meditatie. Lucian Blaga
aprecia, in special, doud aspecte ale creatiei sado-
veniene: inspiratia folclorica si poeticitatea, izvoratad
de aici: ,Nu cunosc un alt scriitor care sd urmareas-
cd, cu mijloace de observatie mai firesti, lumea orga-
nicului. Nu cunosc un alt scriitor care sa dea o infi-
tisare tot atat de organicd lumii subvegetale si lumii
supraorganice: socialului, nationalului, umanului”
(Blaga 1994: 14).

In acelasi timp, s te pronunti unilateral despre
multiaspectualitatea sufletului operei sadoveniene
este o tentativd mult prea oneroasa. Si asta nu din ca-
uza cd parerile critice sunt foarte diferite, ci mai ales
cé te afli in imposibilitatea de a decide unde este ne-
cesar de a explora mai ad4nc si unde mai la suprafata
(Blaga 1960: 43).

Drumul spre perceperea, decodificarea univer-
sului spiritual romanesc in creatia lui Mihail Sado-
veanu cunoaste mai multe poteci ocolitoare. Supre-
matia, ca panaceu universalizat, revine, indubitabil,
limbajului, venind ,mai exact dinspre ansamblul
realitdtilor citre unduitoarele si infinitele orizonturi
ale sugestiei” (Cimpoi 1990: 15-17). Drept exemplu,
vom mentiona doar cateva panze profund semnifi-
cative, in acest context: ,,Tmpérégia apelor”, ,Tara de
dincolo e negurd’, ,Noptile de sanziene”, ,Istorisiri
de vénitoare”, ,Privelisti dobrogene” Zbuciumul,
clocotul, glasul paméntului, expresie a sufletului
nealterat, erup la Sadoveanu si in scrierile de factura
narativ-istoricd: ,,Soimii’, ,,Creanga de aur’, ,,Nicoara
Potcoava”. E vorba de ,ingeménarea vazului cu au-
zul; fuziunea acestora, definitorie pentru personali-
tatea prozatorului, care incita la demersuri analitice
pasionante” (Comarnescu 1977: 101). Opera sado-
veniand contine multa culoare (colorit autohton),
dar si sunet: ,,ca si Eminescu, Sadoveanu e Muzica”.
Recitindu-1 pe Mihail Sadoveanu constientizam ca
parcurgem mai mult decit o schitd, nuvela, poves-
tire, roman, ci suntem martorii unui fel neobisnuit
de a scrie, identificat prin sintagma definitorie ,,Arta
sadoveniand”. Tudor Vianu identifica multiple conti-
guitdti, de ordin literar, intre Eminescu si Sadoveanu,
unindu-i acele ,,note peisagiste pe care le vom afla in
descriptia amandurora” (Cuclin 1991: 72).

Documentul cel mai convingitor pentru a re-
constitui viata lui Sadoveanu e insdsi opera sa. G.
Calinescu a observat ca povestitorul ,,pAndeste apa si
padurea’, or ele reprezinta insemnele tridiniciei nea-
mului nostru, in preajma carora s-au consumat toate
dramele romanilor. Fastuoasele descrieri sadoveni-
ene ,au o savoare ireductibil complexd, o intindere
extraordinara si neasteptata, de la materia palpabila
péana la fantasticele aparitii legendare din romanele
istorice”. Sadoveanu detine suprematia indiscutabi-
14 si in privinta cuprinderii foarte vaste de peisaje a
diferitor epoci istorice, prezentand subtile descrieri
geografice, cu flora si fauna inerentd, dar mai ales ca-
utand ,,in nuce” sufletele muritorilor frumosi, incat
opera sa a beneficiat de titulatura clasici de ,vatrd
legendara de eroi” In ,Cragma lui mos Precu” Sa-
doveanu varsa suflet solar peste destinele eroilor sai.
Chipul amfitrionului stabilimentului ,dintre targul
Somuz si intre satul Brosteni, drept la jumatate de
cale” apare deosebit de luminos poate si gratie trecu-
tului cam neguros al batranului (,,hotie prin finuturi-
le nemtene”, pe care a practicat-o pe langa ciobanie).
Acum, zice Sadoveanu, se alina cu céntecele pe care
si le mai aducea aminte. Baba lui, matusa Angheli-
na ,era fireste mititicd, cu ochii albastri, cu obrazul
zbarcit, si buna, si bund de nu-i gaseai pereche in toa-
td Tara Moldovei”. Aceasta bunitate, bonomie a oa-
menilor sadovenieni izvoraste din sufletul prea plin
al scriitorului, suflet coborator direct din blajinatatea
»neamului evghenie”. Aripile destinului sadovenian
planeaza peste sufletul romanesc, tutelandu-1 si po-
topindu-1 cu dragoste si sfintenie.

Autor al versiunii roménesti a Pslamilor, Mihai
Sadoveanu, impreuna cu D. D. Pétrascanu, publi-
céd intre anii 1924-1926 volumele ,,Spre Emaus” si
»Sfintele Amintiri’, caracterizate prin elocinta ver-
bului imbrécat in oddjdii ale nevointei ortodoxe, is-
ihastre. Aceste cérti au prilejuit atestarea unei feri-
cite predilectii a scriitorului pentru tematica cultica.
Desavarsirea prin intermediul scrisului demiurgic a
apropiat scrisul sadovenian de celestele ,via appia”
ale mantuirii prin creatie. Autorul reconstituie ri-
guros drumul Golgotei, contureazi artistic Muntele
Maslinilor, dar si Gradina Ghetsimani pentru desti-
nul sdu literar tumultos. Acest ,traseu” imemorabil
al credintei strimosesti este relevat prin aducerea
ofrandei in actualitate si prezentand ,,cele dintai vre-
muri crestinesti, cand apostolii, in urma mortii Iz-
bévitorului, propovaduiau in lume invatituri bune.
Unii ramaserd in locurile sfinte; altii se risipisera in
cele patru vanturi catre limbile pdméntului”. Mihail
Sadoveanu scrie, in limba pdmantului siu roma-
nesc, cu credintd inflicdratd, cu fricd si evlavie, cu
filotimie si hristoitie, convins cd Neamul lui va pasi
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smerit si infrigurat ,,subt cortul Domnului, in noap-
tea alba”. Rédsaritul credintei, admirat de Sadoveanu,
se contempla edenic, in acelasi timp terestru, tern,
oarecum antinomic si impropriu: ,,Am fost si eu ca
si alti ucenici, pescar la Vitsaida, casa vanatorilor. Si
vanam pesti in marea Galilee cu fratii mei Petru si
Andrei”. Din seminta Evangheliei, de la gurile Du-
ndrii isi potoleste setea si se infrupta marele nostru
prozator, trecand cu degetele muiate in mir si stropit
la tample cu agheasmd, file insdngerate ale cartilor
prorocilor, sfintilor-ingeri cu trup de om. Sadoveanu
lupta cu amnezia si innobileazd cuvantul carismatic.
Scriitorul si-a urmat opera, asa cum l-au urmat apos-
tolii pe Mesia, elementul complementar tutelandu-1
izbavitor de bolisti si mantuindu-1 literar, botezator.

»Lumea-i bantuitd inca de atita intuneric si ra-
utate si-i asa de robita trupului..”, incit Sadoveanu
considera cd traducerea Psalmilor devine absolut
obligatorie:

Psalmul 104

Doamne Dumnezeul meu, mare si minunat esti Tu:

cu slava si stralucire impodobit!

Te imbraci in lumind ca-ntr-o haind;

intinzi cerul ca un cort.

Tu din ape iti faci ldcasurile cele de sus;

nourii sunt caruta Ta si Te porti pe aripile vanturilor.

Tu faci vanturile trimesii Tai

si flacdrile focului sunt slugile Tale.

Cat de minunate-s lucrurile Tale, Doamne,

toate cu intelepciune Le-ai facut

si e plin pamantul de faptura Ta!

Toate de la Tine asteaptd sd le dai hrand la vreme:

de Le-o dai, ele-o primesc;

De privesti pamantul, el tremurd;

Cand trimeti Tu, insd, duhul Tdu,

toate iardsi se zidesc

si se innoieste fata pamantului.

(Psalmii 1992: 88).

Mihail Sadoveanu mentioneaza: ,,5i din sangele
Lui a crescut o vita de vie; iar credinta a crescut in
norod ca si acea vita, cu putere nebiruitd’ O soarta
identica o au, selenar, si cartile lui Mihail Sadoveanu,
purificind purgatoric evolutia ulterioara a literaturii
roméne. Ocrotind-o de suflul malign si angoasele
tenebre ale turgescentei diavolului. Opera lui Mihail
Sadoveanu, in speta cea de sorginte biblicd, este ase-
meni unui pamant al fagaduintei ,,cu largi hotare,
cu mare mul{fimi de oameni §i bogatii neistovite”
(Dufrenne 1971: 202). Ins4, doar celor alesi, care o
cunosc, iubind-o patimas si fard suspin, le este scris,
harézit la ceas de mare taini, sd o afle si pe ,,dinld-
untru” si pe ,dinafard’, caci ,,pana acolo drumurile
sunt prea depdrtate si primejdioase si multa vreme

noroadele acelor cuprinsuri au trait fard sd fie bine
cunoscute de oamenii din tinuturile noastre <...>.
Caci acolo soarele e totdeauna in putere si iarnd nu-i
niciodatd; iar vanturile si ploile sunt astfel randuite,
incat bogatia holdelor, a padurilor si a livezilor nica-
ieri in altd parte de pamant nu-i mai imbelsugat” In
opera sa de inspiratie crestind scriitorul ridica paca-
tul stramosesc, drept marturie stind cartile sale de
sorginte ,sacral-psalmodicd” Insusi scriitorul ,,de-
conspird” harul sdu de incorporare a vietii si a lucru-
rilor, avand senzatia ,,cd totul trdieste in felul sau par-
ticular: brazda, stanca, ferigd, tufis de zmeur4, arbore
si tot ce pare nemiscétor: faptul de a avea asemenea
cunoastere il face sa ia parte la viata tainicd a stincii,
arborelui, zmeurii si ferigii”. Autorul ,Noptilor de
sanziene” expune intampldri captivante din timpul
excursiilor, momente ce l-au marcat profund, alteori
repovesteste cu verva legende sau creatii populare
referitoare la locuri arhicunoscute, cum ar fi Lacul
Ros sau Piatra Craiului; evocd aspecte din propria sa
copildrie, rememorand ospete sau alte imprejurari
semnificative.

Istoricul literar Dumitru Micu afirmd ca apa,
aparent obisnuita, reprezintd pentru scriitor mediul
eternei geneze: ,,Atras mai putin de peisaj ca atare,
<...> Sadoveanu e fard pereche cand e vorba de a de-
scrie paradisul dobitoacelor din padure sau anima-
lele acvatice. Opera sa include o categorie completa
a jivinelor de pe cuprinsul paméntului romanesc.
Cele mai impresionante pagini i le inspird lui Sado-
veanu - Balta <...>. De exemplu, evocand un asfintit
in Delta, cel din «Privelisti dobrogene», prozatorul
se abandoneaza unei reverii meditative de neuitat”
(Micu 1955: 8).

Un element tutelar, generator pentru creatia sa-
doveniana, mai ales in plan descriptiv, este conceptul
de vechime, ca un atribut peisagistic indispensabil, ce
vizeaza elementul ancestral, de continuitate etnica.
Acest cuvant magic reprezintd legatura cu sirul ge-
neratiilor, naturii, cat si personajelor sale, fiindu-le
imprimatd ideea de lumind, bundtate, dreptate si
implicit de atemporalitate. Astfel de virtuti, dupd M.
Sadoveanu, nu pot fi descoperite decat fie intr-un
trecut foarte indepartat, fie in mediul fdrdnimii, care
isi pdstreazd o statornicd bundcuviin{d. ,Vechimea e,
in sensul lui Sadoveanu, expresia integritatii si impli-
cit a trainiciei. Vechi inseamna pentru scriitor per-
manent. Muntii, cAmpiile, raurile, balta sunt vechi si
nepieritoare. Poporul care le locuieste e de varsta lor
si va trai cat ele” In paginile sadoveniene timpurile
ancestrale, incepand chiar cu epoca predacicd, repre-
zintd o fireascd continuitate a viitorului si o perpe-
tuare a strabunelor legi, nescrise, dar respectate cu
strictete. Fondul primitiv al autohtonismului obfine
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in opera sadoveniand o importanta valoare artistica.
»Mioritei” scriitorul ii atribuie o nota fundamentala,
distinctd. Mihail Sadoveanu afirma cu claritate ca pa-
rintele sau literar este poporul.

In creatia veche autorul identificd patrimoniul
cultural national, cu cele mai armonioase elemente
ale sufletului. Doar cunoscand si valorificind tra-
ditiile ancestrale, putem determina specificul nos-
tru national. Realizarea nu se putea produce decit
prin intermediul creatiilor artistice proprii: ,,Acest
fond al nostru, mentioneaza prozatorul, este singu-
ra valoare in manifestarea colectivd, artistica si spi-
rituald a umanitatii. El singur ne poate fixa in timp
si in spatiu”. Mihail Sadoveanu isi exprima regretul
cd poporul dispune de prea putini artisti. De aceea,
admite aparitia unor produceri de stihuri si cante-
ce modeste. Prin asociere, observi cd si in literatura
culta lucrurile sunt identice. ,,O capodopera nu apare
in fiecare sdptamand’, constata scriitorul.

Autorul ,,Poeziei populare” elogiazd spiritele
docte ale lui Vasile Alecsandri si Aleco Russo. Acesti
doi clasici ai literaturii noastre, noteaza Mihail Sa-
doveanu, ,au cutreierat toti muntii Moldovei ca s
gaseasca aurul tdinuit” Romancierul considera ca
cele mai reprezentative instrumente muzicale sunt
fluierul si cimpoiul, deoarece ele permit cea mai ar-
monioasd improvizare a melodiei populare. Mihail
Sadoveanu valorificd in special baladele ,Dolca’,
»Miorita” si ,Joma Alimog”.

Intrepitrunderea datelor realitatii cu cele ale
imaginatiei din ,,Miorita” este exprimatd de scriitor
astfel: ,,Amintiti-va versurile baladei si inchipuiti-va
cd le ascultati intr-un amurg de toamna pe o coasta
de munte, sub un cer adanc. In asemenea peisagiu,
poetul de demult a visat pe acel pacurar tandr, asupra
ciruia apasi destinul mortii. In singuratitile Ceahla-
ului ori ale Célimanilor, unde oamenii sunt singuri
intre ei sub stihii, numai fluierul, mioara preferata
sau cainele credincios pot sa se impartaseasca din vi-
ziunile si solilocviile lui” (Mocanu 1966: 22-28).

Despre rapsozii populari scriitorul mentioneaza
cd ei sunt preponderent tigani. Nimeni nu poate ta-
gddui, afirma prozatorul, darul lor nativ. Personajele
sadoveniene fredoneaza cu sau fara diverse ocazii
cantece batranesti, ldutarii doar reproducand melo-
diile bacilor cirunti si ale neinfricatilor haiduci. In
desele sale peregrinari prin tard Mihail Sadoveanu a
inregistrat si cAntece de lume si chiar de betie, remar-
cand ca unele sunt pline de patos, altele insa — dez-
gustdtoare pana la trivialitate. Tigan, concluzioneaza
autorul, nu inseamna decat talent fard pereche. Aedul
cel mai indragit de scriitor a fost intalnit la Falticeni,
in persoana rapsodului Costache a Lupoaiei. Criticul
literar Nicolae Manolescu a tinut sé specifice: ,,S-a si

afirmat, de atatea ori: Sadoveanu e, inainte de orice,
povestitor. Dar povestirea provine din balada popu-
lara, specie prin excelenta a unei societati omogene
in sensul lui Lukacs. Povestitorul premerge roman-
cierului, intrucat exprima spiritualitatea unei lumi
stabile si ritualizate” (Manolescu 1976: 88).

Ceremonialul calendaristic, prin intermediul
datinilor de Craciun, este prezentat in lucrarea ,\Ves-
titorii’, fiind reflectatd calatoria a doi frati prin sat,
pentru a anunta Nasterea lui Hristos. Taranii din
satele Moldovei nu cunosc obiceiul bradului, ei ac-
ceptand doar ritualul colindétorilor, stelarilor sau
al irozilor. In aceastd zonid geograficd intreaga sub-
stanta a ceremoniei se contine in oratie. Oratia de
Anul Nou, in maniera artisticd sadoveniani, poate fi
declamatd de un singur om, in ajunul Revelionului,
cand sunt aprinse toate lumanadrile. Acest prim-so-
list este acompaniat de mai multi flacai, care dispun
de recuzitele proprii: harapnic (bici), dobd, talanca,
buhai etc. Oratia bobului de grau isi trage radacina
inca din vechea Dacie. Fiecare fragment din decla-
matie este recitat cu insufletire si ,,inflorit” stilistic.
Uratorii descrisi de Mihail Sadoveanu sunt niste po-
eti populari, iar in conceptia artistului poetul are in-
totdeauna dreptate. E vorba de acea dreptate pe care
poetii anonimi o au asupra randuielilor si asupra
trecutului. Recitativele noastre cu prilejul sarbatori-
lor de iarnd contin totdeauna bogate si interesante
semnificatii. Colindele sunt cantece religioase care
se rostesc in serile de Créciun sau, dupa cum men-
tioneaza prozatorul, ,,in nopti instelate si in tacerea
campiilor albe, incat avem halucinatia unor inganari
melodice ale pdmantului insusi, glasuri telurice,
ecouri ale mortilor din milenii. Poate din aceeasi ve-
chime vine Capra, Célutul, Ursul, Vasilca. Cea mai
frumoasd dintre aceste vechi datini mi se pare mie
Plugusorul”

Mihail Sadoveanu, célator impatimit si autor de
inspirate pagini ale peisajelor naturii, a evocat si ca-
latoria sa intreprinsa in Tara Oasului, tirdim miracu-
los si depozitar de datini si traditii populare. In acest
context, remarcam limbajul poetic ca naturd, definit
prin muzicalitate, stare poetica si sublim, cand pro-
zatorul isi manifestd puterea, aducand posibilul la
puterea imposibilului. Bogatia folclorica de aici a
fost explorata si de Barbu Stefinescu Delavrancea,
Andrei Béarseanu, Tudor Pamfile, Gheorghe Ghiba-
nescu, Artur Gorovei, Ion Diaconu. In conceptia lui
Sadoveanu, scriitori-artisti sunt, prin excelen';é, doar
Ioan Neculce, Ion Creanga, Mihai Eminescu si Pa-
nait Istrati.

Istoricul literar Vintila Russu-Sirianu s-a ocu-
pat, pe parcursul a citorva decenii, de identificarea
aspectelor mai putin cunoscute din biografia scrii-
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torului, incercAnd sa ,decodifice” contrastul dintre
opera si persoana sa: ,,Pe cat de darnic a fost cu slova
lui, pe atat de zgarcit a fost in vorba. In scris, expresia
la Sadoveanu cuprinde toate gamele posibile. In exte-
riorul lui, nimic n-am putut surprinde. In zeci de ani,
nu l-am vézut niciodata ficand gesturi”. Contempo-
ranul autorului prezintd semnificative, sub aspect
artistic, intamplari ,,bahice”, ,,pantagruelice” cu Mi-
hail Sadoveanu, surprins in diverse ipostaze (servind
vin de Urlati in compania lui Al. I. Bratescu-Voinesti
sau ,,infruptdndu-se” impreuna cu Panait Istrati din
bucatele traditionale ale tdranilor”, ipostaze gene-
ratoare, ulterior, de teme si motive literare (Mano-
lescul976: 104). ,Initierea mea, afirma prozatorul,
s-a facut prin poezie si instinct, cum arat aici, taina
ce m-a pdtruns e mai tare decat viata, pentru cé vine
de la cei morti, si-n lumea aceasta mortii poruncesc
celor vii”, In capitolul ,,Marturisirea” din volumul
»Poezia populard” autorul identifica conceptul de in-
telepciune a raposatilor. El nu subscrie initierii prin
moarte, in sensul existentialismului modern, ci in-
stituie experienta nelumeascd, dictatd de starea ne-
muririi, care se concentreaza in destinul pastorului
si al ,,intaiului poet al carpato-danubienilor”. Mihail
Sadoveanu metamorfozeaza arta ,,impurd’ si datina
»brutd” in creatie literar-artistica. Estetica folclorica,
in special cea a basmului, este contemplata dintr-o
tripld perspectiva: a capodoperei, a rapsodului si a
spiritului artistic popular.
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CERCETARI DE TEREN
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MESTESUGUL FIERARITULUI PRACTICAT DE TIGANI (ROMI) IN SPATIUL
EST-CARPATIC: CERCETAREA ETNOGRAFICA DE TEREN IN COMUNITATEA
TRADITIONALA A ROMILOR CIOCANARI DIN OR. OTACI*

CZU: [39+682](478)

Rezumat
Mestesugul fieraritului practicat de tigani (romi)
in spatiul est-carpatic: cercetarea etnografica de teren
in comunitatea traditionala a romilor ciocdnari
din or. Otaci

In perioada tranzitiei ireversibile de la ,epoca in-
dustriala spre cea digitald”, salvgardarea mestesugului fi-
eraritului devine o misiune stringentd pentru cercetarea
etnografica. Fierdritul, o meserie trebuincioasa (,,in vre-
murile trecute”) in orice gospodarie taraneasca din spatiul
est-carpatic, spre regret, actualmente a devenit o meserie
neprofitabila, practicatd diminuat si fragmentar (,,pentru
intretinerea familiei”). In scopul documentarii activitatii
curente a ,,ultimelor rimasite vii ale fierdritului’, in cadrul
acestui studiu, au fost prelucrate materialele acumulate in
timpul cercetarii etnografice de teren in orasul Otaci (28
aprilie — 02 mai 2025), fiind identificate instrumentele fie-
raritului, materia prima utilizatd si produsele confectiona-
te de patru fierari din comunitatea traditionald a romilor
ciocanari. Totodata, au fost relevate considerentele cul-
turale si social-economice ce au determinat statornicirea
preferentiala in orasul Otaci, in a II-a jumatate a sec. XX,
a celei mai numeroase comunitéti de romi din Republica
Moldova. In baza valorificirii unor noi surse istorico-et-
nografice, semnificatia culturald a expresiei trinitare ,,fie-
rarit (mestesug) — fierari (mestesugari) - figani (romi)” a
fost extinsd cu alte 20 de elemente inedite.

Cuvinte-cheie: fierdrit (mestesug), fierari (meste-
sugari), tigani (romi), spatiul est-carpatic, Otaci

Pe3rome
KysHeuHoe pemecio 1piran (pomos) Bocrouno-
Kapmnarckoro pernona: monessie 3THOrpadmeckme

HCCIeTOBaHMA B 001MHe «90KIHApM» I. OTaub
B mepuop HeobpaTuMoro mnepexona OT «MHAYCTPU-
QIIbHOJ 3MOXM K LQpPOBOIi», COXpaHEeHUe KY3HEYHOro
peMecria CTaHOBUTCA aKTyalbHOI 3afadell saTHorpadu-
YecKux uccnefgoBaumit. Kysneunoe pemecio, Heobxopu-
Moe 3aHsATHe («B OblIble BpeMeHa») B II0OOM KPeCTbsIH-
CKOM Xxo3AlicTBe BocTouyHo-Kapmarckoro permona, k
COXKaJIeHMI0, B HACTOsALIee BpeMs CTano YOBITOUHBIM 1
IPUMEHACTCA B OTPAaHMYEHHOM ¥ (parMeHTapHOM IIO-
psnke («B LelsaX MPONMTaHUA ceMbW»). Vicxons us sa-
Jayy MOKYMEHTMPOBAaHUA COBPEMEHHOIO COCTOSHMA
«TIOCTIeIHNX >KMBBIX OCTATKOB Ky3HEYHOTO peMeciia», B
paMKax JaHHOTO MCCIefoBaHMs OblIM 06paboTaHbl Ma-
Tepyajbl, HAKOIUIEHHbIE B XOfie 9THOTrPadMuecKoro Io-
JIeBOTO ¥ccaenoBanusa B ropoge Otaup (28 ampens — 2
Mas 2025), B 4aCTHOCTM ObUIM BBLABIEHBI Ky3HEUHBIE

https://doi.org/10.52603/rec.2025.38.09

VMHCTPYMEHTBI, MCIIO/Ib30BAHHOE ChIPbe U U3JENNd, U3-
TOTOB/IEHHBIE YETHIPbMA Ky3HEIAMM U3 TPafUILMOH-
HOI1 OOIIVHBI L[BITaH «4OK9HapM». B TO e BpeMs 6bIIM
BDbIAB/IEHDl KY/IbTYpHBIE M COLMATbHO-3KOHOMMIYECKNE
IPUYMHDL, IPeloNpeeNBILE BO BTOPOI omoBuHe XX
Beka BbIOOp poMamu ropopa OTaub Kak MecTa pOpMIU-
POBaHNs CaMOJ MHOTOYMC/IEHHON POMCKOI 001 HbI Pe-
criy6muku Monposa. Ha ocHOBe MCIIONb30BaHUA HOBBIX
MICTOPUKO-3THOTPadMIECKMX HCTOYHNKOB B [JaHHOM
VICCTIEOBAaHMM IIpeACTaBIeHbl 20 HOBBIX 97IEMEHTOB, KO-
TOpbI€ PACIIMPAIOT KYIbTYpHOE 3HaUYeHMEe TPUHUTAPHO-
rO BBIPOKEHUA «Ky3HEYHOe JeNo (peMecrno) — Ky3HeIlbl
(macrepa) — 1pIraHe (pPOMBbI)».

KnroueBbie cnoBa: Ky3HEYHOE JIENI0, Ky3HELDI, LIbI-
rane (pomsl), Bocrouno-KapmaTrckoe mnpocrpaHcTBoO,
Oraub

Summary
The blacksmithing craft practiced by Gypsies (Roma)
in the East Carpathian area: ethnographic field
research in the traditional community of Roma
“chokenari” from the city of Otaci

During the irreversible transition from the “indus-
trial to the digital age”, safeguarding the craft of blacks-
mithing becomes a pressing mission for ethnographic
research. Blacksmithing, a necessary profession (“in the
past”) in any peasant household in the East-Carpathian
region, unfortunately, has currently become an unprofi-
table profession, practiced in a lessened and fragmented
manner (“for the support of the family”). In order to do-
cument the current activity of the “last living remnants of
blacksmithing”, within this study were processed the ma-
terials accumulated during the ethnographic field resear-
ch in the city of Otaci (April 28 - May 02, 2025), identi-
fying the blacksmithing tools, the raw materials used and
the products made by four blacksmiths from the traditi-
onal community of Roma “chokenari”. At the same time
the cultural and socio-economic factors that determined
the preferential settlement in the city of Otaci, in the se-
cond half of the 20th century, of the most numerous Roma
community in the Republic of Moldova were revealed. Ba-
sed on newly identified historical-ethnographic sources,
this study was expanded with another 20 new elements
concerning the cultural significance of the Trinitarian ex-
pression “blacksmithing (craft) — blacksmiths (craftsmen)
- gypsies (Roma people)”.

Key words: blacksmithing, blacksmiths, gypsies
(Roma people), Eastern Carpathian area, Otaci
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Scopul cercetdrii este orientat spre valorificarea
fierdritului practicat de tigani (romi) in spatiul est-
carpatic prin reliefarea surselor istoriografice frag-
mentare, in special, rezultatelor cercetarii etnografi-
ce de teren efectuate in orasul Otaci (28 aprilie — 02
mai 2025).

Metodologia utilizata
« Analiza surselor istoriografice fragmentare in

scopul valorificirii §i sistematizarii cunostin-

telor si tehnicilor de practicare a mestesugului
de prelucrare a fierului (fierdritul) in spatiul
est-carpatic;

»  Cercetarea etnograficd de teren in scopul identi-
ficarii $i documentarii fierarilor romi, care prac-
ticd in prezent mestesugul fierdritului in orasul
Otaci (r-nul Ocnita);

o Cercetarea etnografica de teren in scopul iden-
tificirii si documentdrii atelierelor de fierarie,
instrumentelor conservate si intrebuintate in
mestesugul fieraritului, materia prima utilizata
si produsele confectionate de fierarii romi din
orasul Otaci (r-nul Ocnita);

o Intervievarea locuitorilor din or. Otaci in scopul
inregistrarii cunostintelor fragmentare, privind
evolutia tehnicilor de practicare a mestesugului
fieraritului in comunitatea traditionald a romi-
lor ciocanari;

o Documentarea audiovizuald a comunitatii tra-
ditionale a romilor ciocdnari din orasul Otaci
(r-nul Ocnita), in scopul salvgardarii digitale a
tehnicilor de practicare a mestesugului fierdritu-
lui.

Primele mentiuni istoriografice privind prac-
ticarea mestesugului de prelucarea a fierului (fie-
raritului) in spatiul est-carpatic

Mestesugul — cuvant de origine lating, din per-
spectiva congruentei semantice, desemneazd in spa-
tiul stravechi al civilizatiei romanesti: 0 ,,indeletnicire
speciald” sau ,,munca depusd de un mester”. Originea
mestesugaritului, eventual, dateaza inaintea aparitiei
primelor trepte ale constituirii societatilor omenesti,
cand indeletnicrile rdspundeau in ansamblu, nece-
sitdtilor primordiale ale omului: aparare, adédpost,
hrani (Stoica, Horsia 2001: 7-8). Una dintre cele mai
vechi indeletniciri umane atestatd in spatiul carpa-
to-danubiano-pontic la sfarsitul mileniului al II-lea
1.Hr. - este mestesugul prelucrarii fierului. Obiectele
confectionate din fier, in primul rind, erau necesa-
re in diverse trebuinte cotidiene, in cadrul muncilor
agricole, pastoritului, indeletnicirilor casnice (Stoica,
Horsia 2001: 64-67).

In perioada medievali timpurie, in spatiul pru-
to-nistrean, gospodaria agricold era interferentd cu
practicarea diverselor indeletniciri casnice, care pro-

duceau uneltele si obiectele necesare pentru lucrarile
pdmantului i activitatea cotidiand: metalurgia (re-
ducerea minereului de fier si producerea fierului),
fieraritul (prelucrarea fierului), prelucrarea metale-
lor neferoase, oldritul, prelucrarea pietrei, prelucra-
rea lemnului, prelucrarea osului, prelucrarea pieilor,
prelucrarea fibrelor si producerea teséturilor. Treptat,
incepand cu secolele VIII-IX, o parte din indeletnici-
rile casince devin intens solicitate, transformandu-se
in mestesuguri specializate (metalurgia, fierdritul,
prelucrarea metalelor neferoase si olaritul), practica-
te de un grup de persoane indemanatice (mesteri),
care abandoneaza gospodaria agricold (spatiul cas-
nic) si formeaza centre mestesugdresti in Rudi, Al-
cedar, Echimauti, Orheiul Vechi, Hansca, Dédnceni.
Mestesugurile specializate se evidentiazd prin nece-
sitatea de prestare unei munci perseverente, acumu-
lare continud de cunostinte si experientd profesiona-
14, posedare de competente in aplicarea tehnologilor
specializate si utilizarea instalatiilor tehnice (Postica
2006: 124-125).

Initial, in secolele V-VII, metalurgia (reducerea
minereului de fier si producerea fierului) se imbina
organic cu fierdritul (prelucrarea fierului), combi-
nand doud ramuri convergente intr-un ,mestesug de
producere si prelucrare a fierului”. Ulterior, in seco-
lele VIII-IX, in spatiul pruto-nistrean, concomitent
cu alte regiuni est-europene, cele doua ramuri con-
vergente ale aceluiasi mestesug treptat s-au separat in
doud mestesuguri independente: metalurgia si fierd-
ritul. In bazinul Nistrului, in calitate de materie pri-
md pentru obfinerea fierului erau utilizate depune-
rile sedimentare-aluviale cu compozitie feruginoasa
si minereurile de fier importate din muntii Carpati.
Un alt element necesar productiei metalurgice — este
lemnul, din care se obtinea mangalul necesar pentru
procesul de reducere a minereului de fier. Padurile
seculare acopereau in mare parte spatiul pruto-nis-
trean si asigurau nemijlocit populatia locald cu ma-
terial lemnos. Prelucrarea fierului (fierdritul) este
documentatd prin divesre obiecte din fier, ateliere,
cuptoare si unelte de fierarie. Spre deosebire de alte
regiuni est-europene, in spatiul pruto-nistrean - fi-
eraritul era orientat, in primul rind, catre necesité-
tile economice ale gospodariei agricole: asigurarea
cu unelte pentru cultivarea pamantului, recoltarea
si prelucrarea cerealelor, asigurarea gospodariei cas-
nice cu obiecte si unelte necesare activitatii cotidie-
ne. Totodata, fieraritul asigura producerea armelor,
pieselor de harnasament, uneltelor speciale pentru
practicarea mestesugaritului. Confectionarea pro-
duselor din fier era realizatd in ateliere specializate
de fierarie. Elementul obligatoriu al atelierelor il re-
prezenta ,,cuptorul de fierdrie” din lut sau din pia-
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tra. Primul tip de cuptoare (din lut) era caracteris-
tic regiunii centrale a spatiului pruto-nistrean, iar
al doilea tip de cuptoare (din piatrd) este atestat in
regiunile de nord-est si nord. In calitate de materie
prima pentru confectionarea produselor din fier se
foloseau semifabricatele din metal obtinute (reduse)
din minereu sau se reutilizau diverse resturi din fier
uzat (deseuri de metal fieros). Asortimentul produc-
tiei fierarilor era variat: unelte agricole (brazdare de
plug, sape, seceri, coase); unelte gospoddresti (topoa-
re, cutite, cosoare, foarfece); piese de harnasament
(zébale, inele, catarame, scarite, pinteni), armament
si echipament militar (varfuri de sageti, lanci si sulite;
spade, sabii, pumnale, buzdugane, coifuri, armuri).
In secolele X-XII este atestatd cea mai avansati pe-
rioadd de practicare a fieraritului in centrele meste-
sugdresti din bazinul Rautului: Alcedar, Echimauti,
Rudi. In cadrul atelierelor specializate de fieririe din
Alcedar si Echimduti au fost descoperite instrumen-
tele de bazd ale fierdritului: nicovale, ciocane, clesti,
dalti, dornuri, pile (Postica 2006: 125-130).

Explorarea istorico-etnografica a fierdaritului
practicat de tigani (romi) in spatiul est-carpatic

Valorificarea surselor istoriografice fragmentare
si materialelor etnografice de teren, realizata de autor
in anii 2023 (Duminica 2023: 119-136) $i 2024 (Dumi-
nica 2024: 55-62) - a introdus in spatiul sud-est-eu-
ropean al cercetdrii umanistice (compartimentul
»Studii rome”) 37 elemente inedite aferente expresiei
trinitare ,fierarit (mestesug) - fierari (mestesugari) -
tigani (romi)”. Pe parcursul anului 2025, au fost iden-
tificate si explorate alte noi surse istorico-etnografice,
care extind semnificatia culturald a expresiei trinitare
Hflerarit (mestesug) — fierari (mestesugari) — tigani
(romi)” cu alte 20 elemente inedite.

Mestesugdritul - ocupatia esentiald a tiganului,
care lucra de toate si pentru toatd lumea [1]. Meseria
de fierar - cea mai solicitatd activitate pentru satisfa-
cerea cotidiand a nevoilor diverse in proprietdtile ex-
tinse boieresti si mdndstiresti [2):

Istoria tiganilor din Tara Roméneascd si Tara
Moldovei este inseparabild de istoria economica a
acestor doud tari. in perioada secolelor XI-XII, cind
in detrimentul monopolului cailor maritime, cruci-
atii au preferat cdile pe uscat spre lerusalim, acestia
au adus siguranta de-a lungul drumurilor de comert
pe continentul european. Tot in aceasta perioada,
are loc aparitia convenientd a tiganilor in Tara Ro-
maneascd si Moldova; ambele téri, fiind implicate in
plina activitate comerciald de tranzit, ce a durat timp
de 300 de ani, pana cand activitatea porturilor din
cele doud téri de la Dunare si Marea Neagra cazura
in stdpanirea Turcilor (1484-1540). Odata cu apa-
ritia tiganilor se reficea clasd sociald a meseriasilor,

care era numeric limitata in cele doua tari. In virtutea
faptului ca tdranii roméni erau mesteri neintrecuti in
practicarea indeletnicirilor casnice, transmise din
generatie in generatie - numarul acestora era insig-
nifiant, fiind mai degraba indeletniciri secundare, pe
langa ocupatia lor vitald - agricultura. Spre deose-
bire de tdranii romani - mestesugdritul era ocupatia
esentiala la tigani, care lucrau de toate §i pentru toatd
lumea. Tiganii cunosteau o multime de mestesuguri
solicitate in acea epocd (sec. XI-XII): fierdria, pot-
covaria, armurdria etc. Meseria de fierar era cea mai
solicitata activitate pentru satisfacerea cotidiand a
nevoilor diverse in proprietatile extinse boieresti si
mdnastiresti. Tiganii cunosteau cel putin doud me-
seri, iar la necesitate puteau si invete altele. Insi din
cauza cd erau o populatie minoritard si itineranta,
implicarea lor necontenita in diverse munci solici-
tate era imposibild, mai ales, in timpul lucrérilor de
lungd duratd (zidérie si caramidarie) initiate de catre
domnitorii din Tara Roméaneascé si Tara Moldovei.
In consecintd, apare necesitatea stringenti de a lua
masuri pentru ,,fixarea locului” a tiganilor si a utili-
za intensiv mestesugurile prestate de acestia. Astfel,
limitarea modului de trai itinerant si ,constrangerea
de statornicire pentru a fi mai usor de gasit la practi-
carea mestesugurilor” — a fost una din cauzele deter-
minante de inrobire a tiganilor in Tara Roméneasca
si Tara Moldovei (Panaitescu 1938: 154-158)

In Tara Romaneascd si Tara Moldovei - tiganii
robi particulari practicau mestesugul domenial, fiind
specializati indeosebi in lucrarea metalelor: potcoave,
arme, unelte [3]:

In conceptia feudald a vremii, in Tara Roma-
neasca si Tara Moldovei, paimantul in intregime era
in posesiunea domnitorului; similar si dreptul de a
stapani tiganii robi — a fost rezervat domniei, care
si-a format ,tigania domneasca” Domnitorii celor
doua téri faceau danii din ,{igania domneascd” ma-
nastirilor si boierilor; astfel, treptat apar doua cate-
gorii numeroase ale tiganilor robi particulari: ,{iga-
nia calugareasca” si ,tigdnia boiereascd” (Costachel
et al. 1957: 149-150). In perioada medievald, in Tara
Romaneasca si Tara Moldovei, mestesugul este cla-
sificat in trei categorii: mestesugul domenial, casnic
si ordsenesc. Mestesugul domenial, adicd meseriile
practicate la curtile sau pe mosiile boierilor si ma-
nastirilor, pentru indestularea nevoilor diverse fe-
udale - avea un caracter deosebit in cele doua tari,
fiind prestat de tiganii robi particulari (mosteniti,
ddruiti, cumparati). Tiganii robi erau mestesugari
specializati, mai ales in lucrarea metalelor: potcoa-
ve, arme, unelte. In secolele XVI-XVII, {iganii robi
particulari (manastiresti si boieresti) si cei domnesti
erau dependenti de marele hatman, care putea si-i
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aduca la curtea domneascéd pentru fabricarea si re-
pararea armelor si carutelor ostirii, potcovarie, etc.
(Costachel et al.: 46-47).

Fierdritul — una din meseriile care concurau la
zidirea caselor [4]:

La inceputul secolului al XX-lea, una din mese-
riile care concurau la zidirea caselor era cea a fierd-
ritului. Categoria cea mai primitivd a fierarilor erau
cuierii, in totalitate tigani, fosti robi de vatra mands-
tiresti si boieresti. In atelierele temporare de fierarie
numite cusnite, cuierii confectionau in mod primitiv
din vergele de fier, aduse din strdinatate, piroane de
dulgherie si cuie de sindrild. Cusnita este formata
dintr-o gropita sapatd in pamant, putind huma fa-
cutd din tarana udatd si 0 mina de cirbuni de lemn
mangal, aprinsi cu ajutorul unor foale mici. Dupa ce
se aprindea focul in cusnitd, mesterul infingea in pa-
mant o nicovald micd, ascutitd la rdddcina; apoi baga
in foc o vergea de fier, pe care o tinea cu ajutorul unui
cleste cu botul lung si ascutit. Fierarul manuia intens
foalele pentru a creste treptat temperatura focului;
apoi, dupa ce vergeaua de fier se inrosea, o batea in-
tensiv cu ciocanul pand ce-i faurea forma care dorea.
Insi o dati cu dezvoltarea industriei in Romania, pro-
cesul de fabricare mecanicd a cuielor si piroanelor se
instaleaza in uzinele din Sinaia, Galati si in alte parti.
Mesterii fierari cuieri se reprofileaza treptat in laca-
tusi, cutreiera zilnic in crucis si curmezis mahalalele
marginase ale oraselor si satele, confectionand pro-
duse rudimentare din fer: licate, zavoare, chei, care se
inchuie si se descuie destul de bine; ascut cutite, coa-
se, topoare, seceri si sape. Dupa mesterii fierari cuieri
si lacatusi — potcovarii sunt o categorie mai avansata
in lucratul fierului, care au fost si sunt tot din tigani.
Fierarii potcovari fac afaceri mai prospere, se ocupa
cu potcovitul cailor, boilor, cizmelor groase si con-
fectioneaza cuiele cu cdpitind, utilizate pentru a bate
potcoavele de copitele cailor (Furnicd 1926: 183-185).

In credinta populard a tiranilor romani - fiera-
rii sunt identici cu tiganii [5]. In credinta populard a
taranilor romdni - tiganii sunt sortiti sd fie exclusiv
fierari, pe lumea asta [6]. In credinta populard a tira-
nilor romani - mestesugurile sunt ,,mila existentiald”
sortitd strdinilor [7]. Fierdritul — o meserie seculard
profitabild: ,acolo unde fierarul dd o datd cu ciocanul
- indatd iese banul” [8]:

»Tdranul nostru, parca ar crede cineva, pentru
asta este facut: «sa munceasca pamantul - de cum da
in primdvard, pana intra in toamnd». Un an aproape,
sa stea pe cAmp, indurand arsita soarelui de vara, su-
ferind alte lipsuri si nevoi, pentru ce? Daca se intim-
pld un an bun si se face painea... pentru a-si scoate
cateva kilograme de secara sau de alceva. Dar atunci
ce sé faci, care-i calea pe care sd apuci si sd te scoata

la fericire! Mestesugurile, oameni buni! Imbritisati
mestesugurile. Taranul nostru s-a obisnuit cu nepa-
sarea, incat crede ca «fierar cu tigan e totuna si nu-
mai tiganul este menit sé fie fierar pe lumea asta». Pe
langa nepasare, taranul nostru e si cam fudul, nu vrea
sa fie fierar in locul tiganului. Si alta pricina pentru
care taranul nostru nu se prea dd la mestesug — e bun
la inima si crede ca mestesugurile sunt facute anume
pentru straini, cici zice «lasa-1 saracu, s manance si
el o bucitica de paine!». In timp ce plugarul se chinu-
ie aproape un an intreg, muncind de dimineata pana
seara, pentru te miri ce $i mai nimica - mestesugarul
sta acasa, unde-i vin musterii si-1 ndpddesc cu lucru.
Daca mestesugarul munceste cu tragere de inima -
se poate astepta cd-si va umple punga cu bani intr-o
luna sau doud. Si e manoasa aceastd meserie, oameni
buni, asa de médnoasa, incét se zice «acolo unde fie-
rarul da o data cu ciocanul - indaté iese banul». Nu
fugiti de mestesuguri, oameni buni, caci fugiti de bo-
gatie; stiti vorba ceea «Mestesugul e bratard de aur»”
(Rom. 1910: 6-7).

Rezultatele cercetarii etnografice de teren in
comunitatea traditionala a romilor ciocanari din
orasul Otaci (r-nul Ocnita)

In perioada 28 aprilie - 02 mai 2025, autorul
acestui studiu a efectuat o cercetare etnografica de
teren in orasul Otaci (r-nul Ocnita), cu scopul de a
colecta marturii privind starea curentd de practicare
fierdritului in comunitatea traditionald a romilor cio-
canari. In prezent, orasul Otaci a devenit localitate
preponderentd populata de romi din Republica Mol-
dova. Conform datelor prezentate de primdria orasu-
lui Otaci, in anul 2025, in localitate sunt inregistrate
3.622 de persoane de etnie Roma (dintre care 1.262
minori), care locuiesc in cartierele ,,Deal”, ,Satul re-
gesc’, ,,Centru” si ,,dupa Pod”

Dupéd adoptarea Hotararii Prezidiumului So-
vietului Suprem al U.R.S.S. ,,Cu privire la initierea
prin munca a tiganilor (romilor) care se ocupa de
vagabondaj” (05 octombrie 1956) - satrele romilor
ciocanari au fost nevoite sd stopeze practicarea fiera-
ritului itinerant pe teritoriul ucrainean, fiind obligate
sa revind la bastind in R.S.S. Moldoveneasca, unde
trebuiau sd-si inregistreze obligatoriu domiciliul per-
manent intr-o localitate (Duminica 2025: 35-36).

Conform marturiilor colectate, in anii ’60 ai se-
colului XX, se desfasoara treptat statornicirea prefe-
rentiald a romilor ciocédnari in orasul Otaci, din con-
siderentul mai multor avantaje culturale si social-e-
conomice: ,,in Moldova, au fost inmormantati stra-
mosii §i trdiau majoritatea rudelor romilor ciocénari;
in Moldova, aerul si apa erau curate, natura frumoa-
sd, iar produsele alimentare erau gustoase, diverse si
accesibile; amplasarea invecinata a orasului Otaci cu
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orasul Moghilev-Podolsk (Ucraina) — oferea accesul
avantajos la piata agricold regionald pentru vanzarea
angro a produselor fieraritului; amplasarea apropiata
a orasului Otaci cu orasul Jmerinka (Ucraina) - ofe-
rea accesul avantajos la o retea de transport feroviar
cu conexiuni multiple; coabitarea cultural-economi-
céd a romilor ciocanari cu populatia locald evreiasca
din orasele Otaci si Moghilev-Podolsk - oferea con-
ditii favorabile pentru obtinerea castigurilor sub-
stantiale din vanzarile angro a produselor fierdritului
(in special «sapelor tiganesti»); amplasarea periferica
- oferea un loc de trai linistit, cu terenuri accesibi-
le pentru constructia caselor si locuinte ieftine; in-
frastructura locala industriald diversd (abundenta cu
resturi utilizate, variate si accesibile de material fe-
ros) — oferea conditii convenabile romilor ciocanari
pentru prestarea fieraritului si obtinerea lesnicioasd a
castigurilor stabile pentru intretinerea familiilor nu-
meroase (in medie, 5-7 copii)™.

In anul 2002, a fost publicatd o informatie suc-
cinta privind aspectele istorice, lingvistice, antropo-
logice, evolutia demograficd, mestesugurile si ocu-
patiile prestate de comunitatea romilor in spatiul
pruto-nistrean, precum si situatia sociald curenta
a comunitatii romilor din orasul Otaci (Tparmpa,
Tpodanns 2002: 180).

Foto 1. Vladimir Plesca ,,Visan”, rom fierar din orasul
Otaci practicd fierdritul ,,la cald” in interiorul atelierului
de fierarie. Autor: Ion Duminica (29.04.2025)

In cadrul cercetirii etnografice de teren, in or.
Otaci a fost documentata activitatea a patru fierari
romi (,,ultimele ramadsite vii” ale fieraritului practi-
cat in comunitatea traditionald a romilor ciocdnari):
Ivan PREIDA ,Buruian” (a.n. 1942), Fiodor BUZA-
NU ,Ciucd” (a.n. 1947), Vladimir PLESCA ,Visan”
(a.n. 1962), Nicolai PREIDA ,,Sundur” (a.n. 1975);

acestia practica fieraritul combinat (,fierdritul la
cald” (Foto 1) si ,fierdritul la rece” (Foto 2) in ate-
lierele individuale de fierdrie (constructii anexe im-
provizate din materiale variate, amplasate in curtea
gospodariilor casnice (Foto 3).

S DA i : LIAES
A et T B e T R I
Foto 2. Vladimir Plesca ,Visan’, rom fierar din orasul
3 A

Otaci practicd fieraritul ,,la rece” in preajma atelierului de
fierarie. Autor: Ion Duminica (29.04.2025)

Foto 3. Atelierul de fierarie al lui Fiodor Buzanu ,,Ciucd”
(1947), rom fierar din orasul Otaci. Autor: Ion Duminica
(29.04.2025)

Instrumentele de lucru clasice ale fierarilor uti-
lizate in trecut si documentate in prezent (Foto 4):
ilaul (coanta - instrument de lucru confectionat
manual (in variantd singulard), cu varful ascutit sau
plat); foalele (pisota — in prezent inlocuite cu aspi-
ratorul de uz casnic); ciocanul de o mina (ciocanu
vdsescu); ciocanul de doud mani (ciocanul baro);
clestele cu capetele drepte (orta); clestele cu capetele
curbate (bango); stropitoare de apa pentru domoli-
rea/stingerea focului (prafturea), vétrar cu capatul
drept (carasmaua) (Duminica 2025: 36-37).
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Foto 4. Instrumentele de fierdrie ale lui Fiodor Buzanu
,»Ciucd’, rom fierar din orasul Otaci. Autor: Ion Duminica

(29.04.2025)

Fierdritul — o meserie singulard cu aplicarea inac-
ceptabild a procedeului clasic de calificare profesionald
teoretico-practicd [9]. Fierdritul — o meserie nativd a
romilor, practicatd din copildrie cu activitati simultane
de invitare vizuald si implicare treptatd ghidatd [10]:

,In anii’ 60-70 ai secolului XX, o parte nesemni-
ficativa dintre romii ciocdnari erau angajati in calitate
de fierari la uzinele din or. Otaci, iar cei mai in var-
std lucrau la domiciliu. Majoritatea romilor ciocanari
formau brigazi de lucru mobile si incheiau contracte
individuale de muncé temporari cu prestarea fierari-
tului in gospodariile agricole colective din Ucraina;
aici, in intervalul temporal al lunilor februarie — oc-
tombrie, acestia erau implicati in reparatia inventaru-
lui agricol mecanic: pluguri, cultivatoare, boaroane,
semandtori etc. Fierarii romi permanent lucrau cate
trei, pentru ca asa era mai usor de organizat proce-
sul de muncé: unul stitea langa foale si avea grija de
foc; ceilalti doi lucrau cu ciocanele: dintre care unul
lovea «apdsat fierul rosu inferbantat» cu ciocanul de
doud mani, iar celdlalt (mesterul fierar), concomitent
ciocdnea «ritmat» cu ciocanul de o méana si coordona
procesul de lucru. Numele taditionale ale mesterilor
fierari romi, care au activat dupa anii’ 60 ai secolului
XX in orasul Otaci: Aurica, Baron, Britian, Burdulia,
Florian, Janu, Jenik, Joja, Lintenaf, Nistor, Robinzon,
Solovei, Sefulika. Spre regret, la finele anilor 70 ai
secolului XX, au aparut niste fierari romi «gsmecheri
(jungalo)», care faceau pe furis si-n graba «lucru de
mantuiala», pentru a se imbogati lesnicios si a cipa-
ta un statut social mai superior fatd de ceilalti romi.
Aceastd «smecherie fatali» a produs o neincredere
totala vizavi de activitatea tuturor romilor fierari; au-
toritatile sovietice locale au fost avizate sa nu mai in-
cheie nici un contract individual de munca cu acestia.

Ins3, in scurt timp, o parte din romii ciocanari s-au
reorientat spre o altd activitate, devenind vanzatori
ambulanti (bisnitari/speculanti/comercianti) de mar-
furi de uz casnic, necesare in orice gospodarie urba-
nd/rurald: imbraciminte, incaltiminte, seturi de len-
jerii de pat, vesela de bucatarie, tesaturi, draperii etc.
In anii’ 70-80 ai secolului XX, majoritatea marfurilor
de uz casnic au devenit deficitare, deoarece economia
planificatd sovietica nu era capabild s le produci in-
tegral si sa le distribuie constant si simetric. La sfar-
situl anilor’ 80 - inceputul anilor’ 90 ai secolului XX,
comertul ambulant a adus «prosperitate peste noap-
te» in majoritatea familiilor rome din orasul Otaci.
Finalmente, incepand cu anul 2020, dupa ce vanzarile
de marfuri au devenit mai accesibile pentru clienti
(inclusiv in spatiul online) — au fost atestate cateva
cazuri, cand romii comercianti s-au sdturat «aproape
toatd viata s umble brambura cu bisnita» si s-au de-
cis sa invete i sa practice fieraritul: «<mestesugul nativ
al parintilor si buneilor». Insa, lucru cu fierul este o
meserie singulara; aici nu se aplica procedeul clasic
de calificare profesionald, cind «mai intai incepi sd
inveti si apoi, imediat, te apuci sa lucrezi». Fierdritul
este 0 meserie nativa a romilor, care simultan se inva-
ta vizual din copilarie («se fura reciproc prin observa-
re directd») si se practici manual cu ghidare treptata
(«cu rdbdare»). In trecut, copiii se gramadeau buluc
in ograzile romilor ciocdnari si priveau cu nesat cum
se practicd mestesugul fierdritului — un «teatru viu si
surprinzdtor», cu acces deschis pentru spectatori de
toate varstele: «prima scenetd» — cand se aprindea fo-
cul in cuptorul de fierdrie §i se manuiau foalele; «a
doua scenetd» — cand ciocanele péleau ritmat fierul
infierbantat din care iesea o armonie audiovizuala cu
simfonie vioaie sonord si scAntei multicolore; «a treia
scenetd» — cand se célea fierul configurat in géleata
cu apd, de unde tisneau brusc aburi fierbinti. Ins3,
cea mai mare fericire pentru copii era solicitarea pe-
riodicd a mesterului, pentru implicarea randuitd in
ajutorul fierarilor, care deseori se rezuma la manuitul
foalelor pentru intetirea focului™.

Practicarea fieraritului — conditie esentiald pen-
tru ﬁecare rom ciocdnar, care dorea in trecut sd-si
intemeieze o familie si sd o intretind [11]. Fierdritul
- practicat in prezent numai de ,,mesterii pasionati,
care lucreaza cu sufletul” [12]. Sapele ,tigianesti” - cel
mai solicitat produs al fierdritului practicat in prezent
[13]. Sapele ,tigdinesti” confectionate manual (,din
sudoarea fierarului”) - sunt de calitate mai bund si ac-
cesibile la pret, incomparabile cu sapele fabricate me-
canic in uzind (,la conveier”) [14]. Sapele ,tiginesti”
confectionate manual (,din sudoarea fierarului”) -
dupd utilizare in diverse munci agricole, faciliteazd
obtinerea unei recolte consistente si de calitate [15]:
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,In anii’ 70 ai secolului XX, toti romii ciocanari
din orasul Otaci «lucrau cu fierul», sunetul de cio-
can se auzea in fiecare strada si din orice ograda. In
trecut, practicarea indeménaticd a fierdritului era o
conditie esentiald pentru fiecare rom ciocénar, care
dorea si-si intemeieze o familie si si o intretini. In
prezent, fierdritul este practicat numai de «mesterii
pasionati, care lucreaza cu sufletul» si «nu se gandesc
la bogitie - obtinuta prin smecherie (castiguri usoa-
re si rapide)»; acestia lucreazd doar pentru a-si intre-
tine familia (acoperind cheltuielile esentiale pentru
serviciile comunale, hrana, imbraciminte, incalti-
minte, etc.). Cel mai solicitat produs al fierdritului
practicat in prezent, sunt sapele «tiganesti» («sapele
cu carlig (Foto 5-6), mai mici si mai usoare, confec-
tionate pentru ucraineni»® si «sapele cu inel (Foto 7),
mai mari si mai grele, confectionate pentru moldo-
veni»*) — uneltele agricole manuale, vandute angro
la piata regionala din Moghilev-Podolsk (Ucraina)
si ocazional (cu bucata) la pietile locale din orasele
Otaci si Donduseni (Republica Moldova).

Foto 5. Sapa ,.tiganeascd” cu cérlig — pentru ucraineni,
confectionatd de Vladimir Plesca ,,Visan”, rom fierar din
orasul Otaci. Autor: Ion Duminica (29.04.2025)
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Foto 6. Sapa ,.tiganeascd” cu cérlig - pentru ucraineni,
confectionatd de Ivan Preida ,,Buruian”, rom fierar din
orasul Otaci. Autor: Ion Duminica (29.04.2025)
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Foto 7. Sapa ,.tigdneascd” cu inel - pentru moldoveni,
confectionatd de Fiodor Buzanu ,,Ciucd’, rom fierar din
orasul Otaci. Autor: Ion Duminica (29.04.2025)

Sapele «tiganesti» confectionate manual («din
sudoarea fierarului») - sunt de calitate mai buni si
accesibile la pret, incomparabile cu sapele fabricate
mecanic in uzina («la conveier»). Totodatd, sapele
«tiganesti» confectionate manual («din sudoarea fie-
rarului») — dupa utilizare in diverse munci agricole,
faciliteaza obtinerea unei recolte consistente si de ca-
litate. Perioada prielnicd pentru producerea sapelor
«tiganesti» — sunt lunile ianuarie-martie; ulterior, in
lunile aprilile-mai - incepe «sezonul de vanzare a sa-
pelor». Cele mai numeroase vanzari intru-un sezon,
atestate in prezent, constituie pana la 1000 de sape.
Confectionarea sapelor «tiganesti» se practica prin
fierdritul combinat - ,fierdritul la cald” si ,fierdritul
la rece’, iar in calitate de materie primd, romii fie-
rari din orasul Otaci utilizeaza diverse resturi din fier
uzat: butelii sparte de gaz lichefiat, discurile utilizate
ale cultivatoarelor agricole, bucati asimetrice taiate
din tabla de otel cu rezistenta ridicatd, resturi utiliza-
te de fierdstraie manuale (lame zimtuite de otel) sau
fierdstraie mecanice (discuri zimtiute de otel)™.

Hlaul - instrumentul esential, produs singular
(»sufletul fierarului”), pdstrat ca mogtenire sacrd tran-
sgenerationald in familiile fierarilor romi [16]. Ildul,
calul si sotia - elementele existentiale in familiile fie-
rarilor romi, necesare pentru practicarea fierdritului
itinerant si viabilitatea gospodariei casnice [17]:

»1dul era primul element existential in familii-
le fierarilor romi: in lipsa ilaului, romii ciocanari nu
puteau sa practice fieraritul si si-si intretina familia.
Celelalte instrumente utilizate in mestesugul fiera-
ritului: ciocanele, foalele, clestii, dornurile, diltile,
pilele — puteau fi lesne procurate sau confectionate;
in schimb, ilaul era un produs singular (sufletul fie-
rarului). Conform «traditiilor nescrise (romanipen)»
respectate in comunitatea romilor ciocinari din ora-
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sul Otaci, in familiile fierarilor romi trebuie si fie
pdstratd mostenirea sacra transgenerationald - ilaul
(Foto 8).

Foto 8. Ildul (coanta) - instrumentul esential al fierdritu-
lui (,,sufletul fierarului”), mostenire sacra transgenerati-
onali conservata in familia lui Alexei Preda, mediatorul
comunitar al romilor din orasul Otaci.
Autor: Ton Duminica (29.04.2025)

Calul era al doilea element existential in familiile
fierarilor romi: o perioada indelungata, fieraritul era
un mestesug itinerant practicat de romii ciocénari.
In lipsa calului, acestia nu puteau sa se deplaseze in
diverse localitéti si sa-si gaseascd clienti pentru a pre-
sta mestesugul fieraritului, ramanand fara surse de
trai (in special hrana). In viziunea romilor ciocinari:
«miscarea este viata, iar fard cal — nu-i miscare si nu-i
viatd». Astfel, calul era considerat un animal sacru:
jurdmintele afirmative facute pe cal - erau considera-
te cele mai autentice jurdminte, iar pierderea calului
— era considerata una din nipastele cumplite.

Sotia era al treilea element existential in familiile
fierarilor romi: in lipsa sotiei - fierarul era conside-
rat «jumatate de om». Finalmente, pentru a presta o
munca de calitate, fierarul are nevoie de un spatiu
casnic viabil si confortabil, care sa fie asigurat de o
sotie grijulie, responsabild de treburile casnice diver-
se cotidiene: sd intretina casa («sd fie sufletul casei»),
sa prepare bucate consistente si gustoase, sa fie me-
reu in preajma copiilor («linistea sufleteasca si alina-
rea batranetii»).

Una din conditiile esentiale pentru a trai decent
in mileniul al ITI-lea («epoca digitald») — este educa-
tia unei generatii de tineri romi, care va fi capabild sa
obtind competentele necesare pentru aplicarea teh-
nologiilor digitale. In prezent, comunitatea romilor

ciocanari se afld la etapa primara de constientizare a
necesitatii de suport educational pentru viitorul co-
piilor lor. Pe de alta parte, doar atunci, cdnd educatia
va deveni un factor esential de «supravietuire fizica»
intr-un «mediu virtual» — romii ciocénari vor con-
stientiza necesitatea de a se focusa spre alte obiective
vitale pentru copiii lor: educatie - calificare porfesi-
onald - loc de muncé remunerat - familie asiguratd
integral cu surse materiale pentru existentd. In cu-
rand, romii vor constientiza dilema existentiala tri-
nitard: «nu inveti - nu lucrezi — nu manénci: nici tu
si nici familia ta»”®.

Fierdritul - o meserie divind miluitd romilor, tre-
buincioasd ,in vremurile trecute” in orice gospoddrie
taraneascd [18]. Fierdritul — o meserie neprofitabild
in ,epoca digitald”, practicatd diminuat si fragmentar
[19]. Instrumentele fierdritului — utilizate adeseori la
festivalurile etnoculturale ca decor artizanal contem-
poran, asociat culturii traditionale a romilor [20]:

»In trecut, Dumnezeu i-a inzestrat pe romi (po-
pulatie itineranta) sa fie mereu «conectati cu natura»:
acestia se incdlzeau in jurul focului aprins in spatii
naturale deschise, se scdldau in apa curata a raurilor,
umblau descult - ca sd acumuleze energia timadu-
itoare a pdmantului. Totodata, Dumnezeu i-a milu-
it pe romi cu fieraritul - o meserie trebuincioasa in
orice gospodarie tirdneascd. In «vremurile trecute»,
stramosii romilor ciocanari puteau «oricand si ori-
unde sa castige o bucatd de paine si sa nu moara de
foame».

Spre regret, in anii’ 80 ai secolului XX, economia
sovietica s-a reorientat treptat la dezvoltarea comple-
xului industrial militar, in detrimentul complexului
de producere agricola. Ins3, de-a lungul istoriei lor,
romii ciocanari nu s-au pierdut in viata, ca orice
raulet ei isi gdsesc propria cale (meserie, ocupatie
sau afacere familiald), care si le ajute sa-si castige
existenta; permanent au gasit solutii solidare de su-
pravietuire si de intretinere a familiilor numeroase.
Deoarece produsele fierdritului nu mai erau intens
solicitate, treptat, majoritatea romilor ciocanari din
orasul Otaci - din fierari, s-au transformat in comer-
cianti ambulanti. In prezent, volumul de vanziri «cu
bucata» a marfurilor de uz casnic este in descrestere
variabild; totusi, romii ciocénari, sunt optimisti in
privinta gasirii altor solutii optime pentru a supravie-
tui si a-si castiga existenta. Vanzarile «cu bucata» pe
care le fac romii comercianti «din casé in casd» sunt
«libere, directe si corecte»: cumpératorul are posibi-
litatea sa aleaga si sa testeze individual («cu prezenta
fizica») diversele oferte de marfuri expuse de romi,
«care poseda eficient targuiala». Romii comercianti
cunosc «nivelul de trai, posibilitatile financiare si
necesitatile diverse, culorile, valorile si gusturile pre-
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ferate» — specifice fiecirei categorii ale clientilor. In
schimb, in spatiul virtual - marfa nu poate fi testata si
pretul nu poate fi negociat, iar clientul, dupa livrare,
deseori raméne deceptionat de calitatea produselor
receptionate. Spre regret, actualmente, in epoca de
tranzitie ireversibila de la «progresul industrial» spre
«progresul digital» — meseria de fierar, treptat devine
o «meserie neprofitabild: practicata diminuat si frag-
mentar». Produsele fieraritului confectionate manu-
al, nu mai sunt solicitate «ca in vremurile trecute»,
deoarece existd o varietate suprasaturata de produse
gospodaresti fabricate mecanic, care pot fi procura-
te in centrele comerciale. Instrumentele fieraritului
sunt utilizate adeseori la festivalurile etnoculturale -
ca decor artizanal contemporan, asociat culturii tra-
ditionale a romilor” (Foto 9)

Foto 9. Foalele (pisota) si ilaul (coanta) cu varful ascutit —
instrumentele fieraritului itinerant practicat in ,,vremurile
trecute” de romii ciocénari, utilizate ca decor artizanal
contemporan, asociat culturii traditionale a romilor.
Autor: Ion Duminica (21.09.2025).
Festivalului Etniilor ,,Unitate prin diversitate” - sirbatoa-
rea multiculturalismului si tolerantei interetnice. Editia a
XXIV-a, organizata de Agentia Relatii Interetnice din Re-
publica Moldova in parteneriat cu Priméria Municipiului
Chisindu (Grddina Publici ,,Stefan cel Mare si Sfant”)

Actualmente, dupa ce au deprins o noud meserie
de «comerciant ambulant», romii ciocanari din ora-
sul Otaci nu mai vor si lucreze «din osteneala: cu fie-
rul, carbunele, focul, nicovala, ciocanul si clestele».
Totodata, acum nu mai sunt nici «tineri romi dori-
tori» sd invete mestesugul fieraritului i nici «fierari
romi rabditori» predispusi si o transmita. In trecut,
cind viata era interesanta si frumoasid — dainuia o
motivatie sincerad «de a trai si a lucra cu spor si din
placere»; insa, acum, cand lumea traieste intr-o lume
«falsd/digitald» — mestesugurile nu mai au nici sens
si nici valoare™.

Concluzii

In baza valorificirii materialelor acumulate in
timpul cercetarii etnografice de teren in orasul Otaci
(28 aprilie - 02 mai 2025) - au fost documentate au-
diovizual si salvgardate digital® tehnicile de practica-
re a mestesugului fierdritului la patru fierari din co-
munitatea traditionald a romilor ciocénari (,ultimele
ramasite vii ale fierdritului”), implicati in sezonul de
producere si vanzare a sapelor ,,tigdnesti”.

Totodatd, in urma explorarii noilor surse isto-
rico-etnografice, a fost extinsd semnificatia cultura-
14 a expresiei trinitare ,fierdrit (mestesug) — fierari
(mestesugari) — figani (romi)” cu alte 20 de elemente
inedite:

a. Fierdritul (mestesug):

»Fierdritul — una din meseriile care concurau la
zidirea caselor”.

»In credinta populari a tiranilor roméani - mes-
tesugurile sunt «mila existentiala» sortitd strainilor”

»Fieraritul — o meserie seculard profitabila:
«acolo unde fierarul dd o data cu ciocanul - indata
iese banul»”

»Fieraritul - o meserie singulara cu aplicarea in-
acceptabila a procedeului clasic de calificare profesi-
onala teoretico-practicd”

»Fieraritul - o meserie nativd a romilor, practi-
catd din copilarie cu activitati simultane de invatare
vizuald si implicare treptata ghidatd”

»Practicarea fieraritului - conditie esentiald
pentru fiecare rom ciocinar, care dorea in trecut sa-
si intemeieze o familie si sd o intretind”.

»Fierdritul - practicat in prezent numai de
«mesterii pasionati, care lucreaza cu sufletul»”.

»Sapele «tiganesti» — cel mai solicitat produs al
fieraritului practicat in prezent”.

Fieraritul - o meserie divinid miluita romilor,
trebuincioasd «in vremurile trecute» in orice gospo-
dérie taraneascd”.

»Fieraritul — o meserie neprofitabild in «epoca
digitald», practicata diminuat si fragmentar «pentru
intretinerea familiei»”.

Instrumentele fieraritului — utilizate adeseori la
festivalurile etnoculturale ca decor artizanal contem-
poran, asociat culturii traditionale a romilor”

b. Fierari (mestesugari):

»Meseria de fierar — cea mai solicitata activita-
te pentru satisfacerea cotidiana a nevoilor diverse in
proprietitile extinse boieresti si méandstiresti”.

»Sapele «tigdnesti» confectionate manual («din
sudoarea fierarului») — sunt de calitate mai buna si
accesibile la pret, incomparabile cu sapele fabricate
mecanic in uzina («la conveier»)”.

»Sapele «tiganesti» confectionate manual («din
sudoarea fierarului») - dupa utilizare in diverse
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munci agricole, faciliteazd obtinerea unei recolte
consistente si de calitate”.

»1ldul - instrumentul esential, produs singular
(«sufletul fierarului»), péstrat ca mostenire sacrda
transgenerationala in familiile fierarilor romi”.

»dul, calul si sotia — elementele existentiale in fa-
miliile fierarilor romi, necesare pentru practicarea fi-
eraritului itinerant si viabilitatea gospodariei casnice”.

c. Tigani (romi):

»Mestesugaritul - ocupatia esentiald a tiganu-
lui, care lucra de toate si pentru toata lumea”

»In Tara Romaneascd si Tara Moldovei - tiganii
robi particulari practicau mestesugul domenial, fiind
specializati indeosebi in lucrarea metalelor: potcoa-
ve, arme, unelte”.

»In credinta popular a tdranilor romani - fiera-
rii sunt identici cu tiganii”.

»In credinta populari a tiranilor romani - tiga-
nii sunt sortiti sa fie exclusiv fierari, pe lumea asta”.

In prezent, salvgardarea mestesugului fieraritu-
lui devine o misiune stringenta pentru cercetarea et-
nograficd, fiindca asistam nemijlocit la tranzitia ire-
versibila: de la ,,progresul industrial” spre ,,progresul
digital”. Fierdritul, un ,teatru viu surprinzétor” si o
meserie trebuincioasd in orice gospodarie tardneasca
(»In vremurile trecute”) — a devenit in ,epoca digi-
tala” o meserie neprofitabila, practicatd (diminuat si
fragmentar) ,,din suflet pentru intretinerea familiei”
Totodatd, spre regret, o mare parte din instrumen-
tele fieraritului au fost scoase din spatiul specializat
de muncd creativa (atelierele de fierarie), fiind uti-
lizate adeseori la festivalurile etnoculturale ca decor
artizanal contemporan, asociat culturii traditionale
a romilor’. Documentarea etnografica a ,ultimelor
urme” in practicarea specifica a mestesugului fiera-
ritului, prezente fragmentar in comunitétile traditi-
onale a romilor ciocanari din Republica Moldova,
reprezintd misiunea esentiald si utila in valorificarea
culturii traditionale si constientizarea identitatii ve-
ridice a romilor.

Note

* Acest articol a fost elaborat in cadrul Progra-
mului de cercetare 170101: Cercetarea si valorificarea
patrimoniului cultural construit, etnografic, arheologic si
artistic din Republica Moldova in contextul integrdrii euro-
pene (2024-2027).

! Interviu realizat cu Maxim PLESCO (a.n. 1984),
mediator comunitar al romilor, locuitor in or. Otaci
(30.04.2025).

2 Interviu realizat cu Fiodor BUZANU ,Ciucd”
(a.n. 1947), rom fierar, locuitor in or. Otaci (29.04.2025).

*  Sapd «tigdneasca» cu cérlig - pentru ucraineni,
confectionata de fierarul rom ciocénar Vladimir PLESCA
»Visan” (a.n. 1962) din orasul Otaci (29.04.2025). https://

www.facebook.com/ion.duminica/posts/ptbid0COVw7j-
bQSCC1XL9TU5P2HIBZ2D7qjPccQ9u2F5qeiiwKdSM-
KxKmxQ321gCh1KdXAl (vizitat 17.09.2025).

Sapa «tigdneascéd» cu carlig - pentru ucraineni, con-
fectionata de fierarul rom ciocinar Ivan PREIDA ,Bu-
ruian” (a.n. 1942) din orasul Otaci (29.04.2025). https://
www.facebook.com/ion.duminica/posts/ptbid021kf98Y-
vCZfgzVWAFq2JwPQNafovRiZb9bxZ9F7Zv11]2PzNky-
gRYUnHedmPj4WScl (vizitat 17.09.2025).

*  Sapid «tigdneasca» cu inel - pentru moldoveni,
confectionatd de fierarul rom ciocinar Fiodor BUZA-
NU ,Ciucd®” (a.n. 1947) din orasul Otaci (29.04.2025).
https://www.facebook.com/ion.duminica/posts/pf-
bid02jNy2EAUysQig52C776xX{rFkQC4Vrra7xbwaPAfo-
tIT2WJYuP9ZFgAjAH73MVoVeél (vizitat 17.09.2025).

> Interviu realizat pe cu Nicolai PREIDA ,,Sundur”
(a.n. 1975), rom fierar, locuitor in or. Otaci (02.08.2025).

¢ Interviu realizat cu Alexei PREDA (a.n. 1987),
mediator comunitar al romilor, locuitor in or. Otaci
(29.04.2025).

7 Interviu realizat cu Vasile SARBAN (a.n. 1975),
rom, locuitor in or. Otaci (28.04.2025).

8 Documentare etnografica de teren (28 aprilie -
02 mai 2025) la tema de cercetare ,,Mestesugul fieraritu-
lui practicat in comunitatea romilor traditionali ciocanari
din oragul Otaci (raionul Ocnita, Republica Moldova)”.
https://www.facebook.com/ion.duminica/posts/ptbidOrr-
CzmFXtrp42MziGR1QU9ukFqR1v3dvhUY55GoEM-
VeGhwikbB]J8yWUsVvDIiTXT6Y] (vizitat 25.08.2025).
https://www.facebook.com/ion.duminica/posts/pf-
bid02QujALgmNNPeVsxgvgacLiWSSdZVoFrQPjMHD-
cyTuojCGBzhKRSuNjgbQilYqU5Syl (vizitat 25.08.2025).
https://www.facebook.com/ion.duminica/posts/ptbi-
d02r1wE6T3M69Q1W9vNvoxYcuMpSMiaplW3M-
PG8dvW1rD6ARsrbXDpAQcMnD3zw1dCql (vizitat
25.08.2025).

®  Documentare fotografica la Festivalul Etniilor
»Unitate prin diversitate”. Editia a XXIV-a, organizatd
de Agentia Relatii Interetnice din Republica Moldova in
parteneriat cu Priméria Municipiului Chisindu (Gradina
Publica Stefan cel Mare si Sfant, 21.09.2025). https://www.
facebook.com/photo/?tbid=10161867887936905&set=p-
cb.10161867890641905 (vizitat 22.09.2025).
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Tamvsina SAVIKOBCKM

TPAOUIIMOHHBIN )XEHCKII KOCTIOM CTAPOOBPA/IIIEB PECITYBJ/IMKIU
MOJITTOBA: HETABHUI MCTOPUYECKUN OVICKYPC 1 HBIHEIITHEE
COCTOSAHUE (HA OCHOBE IIOJIEBBIX MCC/IEJTOBAHUIN)*

CZU: [39+682](478)

Rezumat
Costumul traditional feminin al crestinilor
ortodocsi de rit vechi din Republica Moldova:
discursul istoric recent si starea actuala
(pe baza cercetarilor de teren)

Printre crestinii ortodocsi de rit vechi - lipovenii,
popovtii consimtdmantului capelan (ciasovennae), staro-
verii din Transbaikal (semeiskie) s.a. pana in prezent se
péstreazd costumul traditional feminin, indiferent de re-
giunea lumii unde locuiesc. Acesta se caracterizeaza prin-
tr-o diversitate, deosebiri substantiale sunt specifice aco-
peramantului pentru cap. Acest articol contine rezultatele
cercetdrii, desfasurate de autoare pe parcursul mai multor
ani intr-un sir de sate si orage din Republica Moldova,
sunt prezentate particularitatile elementelor costumului
feminin, este analizatd problema conservarii si domeniile
de aplicare ale acestuia in prezent. Conform marturiilor
informatorilor, in zonele rurale inca la mijlocul (iar in
unele sate chiar si in anii "80) secolului trecut, costumul
traditional feminin riménea relevant si in viata cotidiand
a crestinilor ortodocsi de rit vechi. Mai tirziu, sferele de
utilizare ale acestuia au inceput sa se restrangi. In prezent,
acest costum este folosit ca imbracaminte de rugaciune,
precum si la cununie si inmormantare. In viata cotidiana,
cele mai stabile elemente s-au dovedit a fi braul, kicika,
broboada. Informatorii asociazd schimbirile rapide cu in-
ceputul noului mileniu, indicind, printre altele, si motive-
le demografice.

Cuvinte-cheie: Republica Moldova, crestini orto-
docsi de rit vechi, costum traditional feminin, sarafan,
brau, kiciks, broboada

Pesiome
TpaguIMOHHBII XKEHCKUIT KOCTIOM CTapoo0OpAALeB
Pecniy6mku MonpgoBa: HegaBHMIT MCTOPUYECKUIT
BMCKYPC M HbIHEIlIHee COCTOsIHME
(Ha OCHOBe MO/IEBbIX UCCIETOBAHIIT)

B cpene cTapoobpsifLeB — Y INIOBAH, YaCOBEHHBIX,
CeMEVICKMX U JIP., B KaKOJ ObI YaCTy MMpa OHU HU >KIIIH,
T0 HACTOSIET0 BPEMEHM COXPAHAETCA TPafUIIVIOHHbIN
>KeHCKuIT KocTioM. OH OT/IM4YaeTcst pasHoobpasyeM, 0Co-
O€HHO CYILIeCTBEHHbIe PAsINuys CBOVCTBEHHBI T'OJIOB-
HBIM y6opaM. B gaHHOI cTaThe COMEPIKATCS Pe3y/IbTAThI
UCC/IefOBAHNA, OCYLIeCTBIABLIEIOCA aBTOPOM Ha IIPOTA-
JKEHWI HECKOJIbKIIX JIeT B Psifie Cell U ropofioB Pecrry6mu-
ki MonpoBa, IpefcTaBlIeHbl 0COOEHHOCTY 9/1eMEHTOB
YKEHCKOTO KOCTIOMA, PACCMOTpeHa IIpo6ieMa ero COXpaH-
HoCTU M cepsl mpyMeHeHys B Hamu gHM. COIIacHO
CBUIETENILCTBAM MH(POPMATOPOB, B CEIBCKOI MECTHO-
CTHM ellle B cepeiyHe (a B HEKOTOPBIX cenax faxe B 80-e
IT.) IIPOIIIOTO BeKa TPAAUIVIOHHBII XKEHCKUI KOCTIOM Y

https://doi.org/10.52603/rec.2025.38.10

CTapoOOPAALIEB OCTABA/ICA AKTYalIbHbIM U B IOBCEJHEB-
Ho1t xu3HM. [Tocie 3Toro cdepsl ero mpuMeHeHNUs CTann
cyxkarbcsi. CerofHs NaHHBIN KOCTIOM VCIIONb3YeTCs Kak
MOJIUTBEHHAs OfeXK/Ia, a TaK>Ke IIPY BEHYaHNUN U TOorpe-
Oernn. B o6blneHHOI XU3HM HambosIee YCTOMIMBBIMU
97IeMeHTaMI OKa3ajNCh IOSC, KM4Ka, IIaToK. Crpemu-
Te/IbHbIE TIepeMeHbl MH(POPMATOPhI CBA3BIBAIOT C HaYa-
JIOM HOBOTO THICSTYETIeTNIA, YKasbIBast, B TOM YHUCIIE, U [ie-
morpadudecKue IPUINHBL

KiroueBble croBa: Pecny6m/11<a Monposa, crapo-
00pARLBI, TPAAULIMOHHBIN XXEHCKMII KOCTIOM, capadaH,
TO5IC, KMYKa, IIATOK

Summary
Traditional women's clothing of the Old Believers of
the Republic of Moldova: recent historical discourse
and the present situation (based on field research)

Among the Old Believers - including the Chasoven-
nye, the Semeyskie, and others - the traditional women's
costume has been preserved to this day, regardless of the
region in which they live. It is notable for its diversity,
with particularly significant variations in the design of
headdresses. The article presents the results of a multi-
year study conducted by the author in several villages
and towns of the Republic of Moldova, and it presents
the main features of the women's costume, examines the
issue of its preservation, and explores the contexts of its
use today. According to informants, in rural areas — and
in some villages even as late as the 1980s - the traditional
women's costume among the Old Believers continued to
be worn in everyday life. After that, the scope of its use
began to diminish. Today, this costume is mainly worn
during prayers, as well as at weddings and funerals. In
everyday life, the most persistent elements proved to be
the belt, the kichka, and the headscarf. Informants link the
rapid changes to the beginning of the new millennium,

indicating demographic factors among the main causes.
Key words: Republic of Moldova, Old Believers, tra-
ditional women’s costume, sarafan, belt, kichka, headscarf

JlaHHOe MCceloBaHNe IPOBEEHO B psAfe cel
u roponoB Pecny6nykyu MongoBa, B KOTOPBIX IIPO-
KUBAWT cTapoobpsusl (cema I[Tokposka, Kynnua,
Eroposka, Crapas Jobpymxa, Kumnnes, ExuHibl
U Op.).

B TpagMUIMOHHBIX IPECTaBIEHMUAX CIUTAETCA,
YTO Ofie>k/la — IePBbII IOM YeroBeKa. Tpagnums, Ka-
KO OBI YCTOMYMBOI OHA HI 6bl/1a, He SABJIIETCA YeM-
TO CTATUYHBIM. XOTs «CTAPOBEPOB U NPENCTaB/IAI0T
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HIOPOJi 3aKOCTEHENIBIMI KOHCEpBAaTOPaMM, Ha CAaMOM
Ierme 3TO Jjaleko He Tak. <...> Jlrobas Tpagmius
mepeXXBaeT pasHble ITAIbI, IOCTENIEHHO MEHSSCh,
XOTA AAPO U OCTAETCA HEU3MEHHBIM», — OTMETUII
B MIHTEPBBIO ¢ XypHa/mucToM M. IyceBbIM aTHOMOT
BsyecnaB Ileuynsk, cam crapoobpsizer, M3aBIINi
uccrenoBanme «TpaguIMOHHAs OffeXAa CTapoob-
panues Ypama» (Iyce). CkasaHHOe OTHOCHTCA K
Pas/IMYHBIM CTOPOHAM KY/IBTYPbI CTAPOBEPOB, >KI-
BYIIMX B Pa3HBIX YTOJIKaX 3eMHOT0 IIapa, B TOM YIIC-
JIe K 97IeMeHTaM UX TPaJUIIMIOHHOTO KocTioMa. Ecim
6bI OBUIO MHAYe, TO ceifyac KaK UX >KU3Hb B IIeJIOM,
TaK U Ky/IbTypa OCTaBaMCh OBl Ha YpOBHeE JOIle-
TPOBCKOJ 3ITOXM.

B cpene crapoobpsaues — y yacoBeHHbix (Iy-
ceB), cemeiickux (Hecrepenko 2022) u ip., — B KaKoi
6b1 yacTy Mupa oy Hu >xunu (B Kanage, Monpose,
Poccum, Pymbiaum, YkpanHe u T. fi.) 10 Halllero Bpe-
MEHM COXPAaHAETCA TPaSULIVOHHBINA KEHCKUI KO-
ctioM. OT OJHOJ TPYIIIbI K APYTOJ OH OTIMYAeTCA
pasHoobpasyueM, 0COOEHHO CYIeCTBEHHbIE Pasyn-
Y1 CBOVICTBEHHBI TOJIOBHBIM yOOpaM.

TpamMLIMOHHBIN >KEHCKMII KOCTIOM CTapoo0-
panueB Pecniybnukum MonjoBa BkIodaeT B ce6s
TaKye 91eMeHTHl, kKak capadan (Poro 1), pybamixa,
HaJleBaeMas 1ofi capadaH, MosC, K KOTOPOMY Hepef-
KO MPUKPEIJISUINCh HABECHON KapMaH ¥ BBIIIUTHIN
IJIaTOYeK, TOJIOBHON y6op (KWdka, ABa IUIaTKa —
HIDKHUI 1 BepxHMit), 3anoH (papryk) (Poro 2). B
XOJIOfHOE BpeMsI TOfla )KEeHII[VIHBI HaJleBajI/ TeIl/Ible
KO(TBI, MIMEHOBABILNECS Kyyaseiika W xonodalika,
BEPXHIOI0 OfIeX/Ty I10]] Ha3BaHUAMU HOo/bKa (KOPOT-
Kas IpsAMast WINM pacK/lellleHHass KodTa Ha BaTe), a
TaKXe ca4ok (cBoeoOpasHOe IpUTAJIEHHOEe Ia/lb-
TO CO CKJIQOYKaMMm) M Ap. ITU MPeAMeTbl 4acTo
yKpallleHbl JIeHTaMU, TeCbMOIl, BbIIIMBKOIL. Kpome
TOro, y cTapoobpsanok Pecy6nmku MomngoBa ecth
U YKpallleH/e — O1iCepHOe OXKeperibe I10j] Ha3BaHU-
em cemka (Poro 3). OHO 0OHapyYKEHO He BO BCeX
MeCTax KOMIAKTHOTO IIPOXXKMBAHM CTapOOOpsfiLieB
PM, nanpumep, xurenu c. Eroposka ®anemrckoro
pailoHa OTPUIIAIOT HA/INYNE Y HUX TAKOTO OXKePeIbs.

UccnemoBatens JI. H. UmxkukoBa, B Havame
70-X IT. POUUIOrO B€Ka M3y4yaBlIas TPagULIMOH-
HYIO PYCCKYI0 KYIbTYpPY B cenax MoJJoOBbIL, B TOM
YI1C/le B CTApOoOOpsAmYecKux, oTMevana: «KeHcknit
KOCTIOM CTapOOOPANOK OTINYAJICA Ype3BBIYAIIHON
SIPKOCTBIO KPACOK, HapsHOCTbIO; capadaHbl, 3a10-
HBI, KOTBI MMM U3 MIEPCTH, IIeIKA, CUTLA SIPKUX
PacBeTOK; MX YKpaIlalIy IO IIOfOTY IIOT0CKaMI
APKOJ TKaHU, J€HTaMM, Kpy>KeBaMM, 0OOpKaMIL.
Kpacusble sipkue matku, 6YChl ,Kopanu~ U3 SHTAps
¥ KEMYYTa, O)Kepenbs U3 61cepa JOMOTHSIN APKYIO
TOHAJIBHOCTD KocTioMa. [To o61meMy Komopury sTor

KOCTIOM 0OJIbIlIe HAIOMMHAJI KEHCKYIO OfIeXK/TY 10XK-
HoM nonockl Poccum» (Ymxukosa 1973: 40).

W

®orto 1. IIpsamoit msamounslit capadan. Myseit ucropun
u KynbTypbl ¢. [TokpoBka, 2024 1. JIN4HbII apXuB aBTOpa

[ o 4 » £ E 4 : =S
®oro 2. 3anoH (dapTyk). Myseit UCTOpUY U KYIBTYPBI C.
IToxpoBka, 2024 r. JInyHbIit apXuB aBTOpa
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R EEY :
@oto 3. briceproe oxepenbe ceTKa. Myseit uctopun u
KynbTypsl C. [TokpoBka, 2024 1. JIn4HbIi apXuB aBTOpa

TpaguuuoHHas, MOTUTBeHHast («MOJIEHHAs»)
OfieKfla — Ta, B KOTOPOIl CTAapOOOPANKM XOHAT B
LIepKOBb M KOTOpas B HacCToslllee BpeMs ABJIAET-
CA OCHOBOJI BEHYA/IbHOM M «CMEPTHOI» OHEXIBI,
TO €CTb JICIIOTIb3YeTCs B OIpele/leHHbIX pUTyanax
ceMeifHOI OOpAHOCTY — IpU BeHYaHUU, morpebde-
uuu (Zaicovschi 2022: 229-239; Zaicovschi 2023:
247-259). TpapuiyoHHas ofeXx/a BOCIIPYHUMAETCS
CTapooOpsAllaMy «KaK Hambomee COOTBETCTBYIO-
asg XpUCTMAHCKOMY MUPOIIOHUMAHUIO, A 3TO CIIO-
COOCTBOBA/IO COXPAaHEHMIO MOJIEHHBIX ONESHUII 10
koH1a XX - Havana XXI B.» (JIunnunuckag 2016: 106),
ClleoBaTe/NbHO, IT0 HacToAllee BpeMs. B cocTtas Mo-
JIUTBEHHO OIeX/IbI HE BXOJAT 3a10H U CemKa.

Bo MHOIMX cTapooOpsiguecKux ceMbsix bepex-
HO COXPAHAITCS 9/I€MEHTbl CTAPMHHOTO KOCTIOMA.
9TO Kacaercs, IPeX/[je BCETro, CETbCKOI MECTHOCTIL.
B ropopax >ke HaM Jarie Bcero coo0Ian, 4To y HuX
3TOTO HeT, 00'bACHAS CTIOKUBILYIOCS CUTYAINIO CTIe-
nyromuM obpasom: «Korma 3aMmy>K BbIIIa ¥ B TOPOZ,
yexasna, Bce B celle 0CTaloch». CelbCKue >KUTeNb-
HULBI 60Jiee MOJIOJOTO BO3pacTa MOHMMAKT BCIO
LIeHHOCTD TaKOI1 Of}eX/Ibl, 3a4aCTYI0 CIIOCOOHBI JaTh
cooTBeTCTByMOUIME 00bsicHeHMs1. Ho HekoTOpbie 13
HUIX y>Ke He MOT'yT IIPMIIOMHITD Ha3BaHMS psfia o7ie-
MEHTOB 3TON OIeXK/IbI 1 He BCETNa 3HAIOT, KaK ee HO-
CUTb — KaK 3aCTeIMBaTh U T. /. B cBA3M ¢ 3TUM Ipu-
BefeM mpumep u3 MoHorpaduu H. C. [lyurakoBoii
«IIpoxxuBaemas ucropusi». Monogasi pogCTBeHHU-
nja ogHoN U3 mHpopmaropos B c. [Tokposka JJoH-
IrolraHcKoro pajioHa PM mokasana xpaHALuecs B
ceMbe CTapMHHbIE BElLY, KOTOPBIM, 110 €€ C/I0BaM,
He MeHee CTa JieT, — py6auiky, capadat, KUKy, I1a-
The 0COOOTO «KAIAIICKOTO» OKPOSI, 3a10H, CemKy U
np. «BU: 9ro camoe nenHoe. <...> BoT 310 I1atbe y
Moeit 6abYIIKY OCTaNOCh — CTAPUHHBII (acoH ITa-
TbA, KaK [O-CTApMHHOMY paHblle mmmm. Ha ma-

The 0053aTeNbHO MO/DKEH OBITh TAKOM BOT 0OOMOK.
<...> Ha pe3MHOYKe, PyKaB COOPHBDIIL, BOTAH. <...>
M o4eHDb BakHBI IOIOCOYKM 3TU, KaK TOBOPUTCH,
CBOETO pojia OpHAMEHT ApeBHepycckuil. <...> Jler
CTO, HABEPHOE, eCTb 3TOMY capadany. <...> f moka-
XY, 4TO K YeMY, 4TO KyZla HafleBaTh. <...> OfleBaeTCs
IJIaThe, He — pyballlka, coOpouka ofeBaercs. [loBepx
pybauiku ofeBaercs... 9, IOTOM OfjeBaeTCs IIATheE.
[ToBepx matbs ofieBaercs capagan. IloBepx ca-
padaHa HajieBaeTcs... 9M, KaK OHa HA3bIBAeTCH...
babymika ckaxer. <...> A 310 3anoH. C 1oscom BOT
TaKMM BOT. DTO OH BOT TaK 3aBA3bIBaeTcA. JTo Oa-
OyIIKa... s He yMelo, K CBOeMY CThIAY. <...> BoT 3T0
KIYKa MOeil MaMbl, BeHYa/lbHaA. A 3TO BOPOTHUK
(nmeercs B Bupy cemxa — T. 3.), caemaHHbIn cO6-
CTBEHHOPYYHO, TOXe 13 bucepa. <...> Sl 310 Ha cebs
HaKNHY [Hadesaem o00exdy, 3axooum 6abywkal.
IIMSI: U kak >xe ToI Bce Hamena?! To ke He TakK, Ha
KOTO ThI OX0Xa? <...> JTO X TYT 3aBA3bIBaeTCs!..
Cmemmnas!» (dymraxosa 2022: 58-59). Kak BugHO 13
IPUBEJEHHOTO parMeHTa, MHPOPMATOP MOIOAOTO
BO3pacTa He MOXKeT IIPUIIOMHMUTL HEKOTOpbIe Ha-
3BaHMA 9/1eMEHTOB CTAPMHHOTO )KeHCKOT0 KOCTIOMa,
OucepHOe OXKepenbe cemKad VIMEHYeT BOPOTHMKOM,
He yMeeT IPaBIIbHO 3aBA3aTb 3dNOH U T. .

CnemyeT OTMETMTb TO, YTO BIIEYAT/IAeT IIPU
PacCMOTpeHNM CTApVHHBIX 9/IEMEHTOB CTapoo0-
PARYECKOTO >XEHCKOTO TPaAUIVIOHHOTO KOCTIOMa
(HaanMep, skcroHathl 20-40-x 1. XX B., 2 HEKO-
Topble 1 KoHIa XIX B. B Mysee ncropum u KynbTy-
pol c. ITokpoBKa): Bely, 4acTo M3 SAPKUX TKaHeII,
Hepe[KO CIINTHI BPYYHYIO, O4€Hb aKKypPaTHO, B UX
U3TOTOBJIEHNE B/IOKEHO MHOTO TPYAa, HEKOTOpbIe
MX YacTM IPOCTEraHbl, VICIIONIb3YIOTCS pas3/MIHbIe
IleKOpaTUBHBIE HIBBI [/I OT/IEIKY, @ TaK>Ke BBIIIB-
Ka, TeCbMa, JIEHTBI 1 T. 1. BUiHO, 4TO MX Ipepnona-
rajzoch 6epexKHo HOoCUTh MHOro j1eT. OHM TpeboBa-
I U OIIpefie/IeHHbIX TpaBul XxpaHeHud. K mpumepy,
XOJIOJAMKV B HVDKHEN CBOEN YacTy JI/iA Ay4IIeil co-
XPaHHOCTM CK/IQfIbIBA/IVICh BeepOOOpasHO U BHU3Y
3aBA3BIBA/INCD TEHTOYKOIA.

[IpencraBnsercs MHTEPECHBIM IIpUBeCTH (par-
MeHTbI U3 «PeecTpa yueTa My3eitHOro poH/a», 4To-
OBl TIPOJIEMOHCTPUPOBATh OIMCaHME HEKOTOPbIX
IpefAMeTOB TPAAUIVIOHHOI >KEHCKON OfeXJbl, U3-
TOTOBJICHHON KaK B CTapuHY, Tak 1 B Oojee O/mu3-
Koe K HaM BpeMmdA. Ilommmo mHboOpManuy 0 TOM,
KaK 1 KOIJ[a 3KCIIOHAT MOABMJICA B My3ee, YKa3aHO:
«[Inamve — KpacHoe, B IJBETOYEK, 0€3 LIeHTPAIbHO-
TO LIBa, C IpUCOOPEHHOIT I00KOI1; BHU3Y YKPAIIEHO
CTPOYKaMM ¥ TEMHO-CMHMMU fieHTamu, 40-50-e IT.
XX B. <...> [Inamve — KpacHOe, B IBETOYEK, BHU3Y U
BBEPXY YKpallleHO CTPOYKaMM 1 YepHbIMM JIEHTaMI,
40-50-e r1. XX B. <...> Kyyasetika u nnamve (XeH-
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CKMII KOCTIOM) OPaH>KeBOT'0 11BeTa, YKpaIleHbl MHO-
TOYMC/ICHHBIMY CTPOYKaMM, CUHUMU JIEHTAaMHU U
YepHBbIM KpyKeBoM, 20-30-e IT. XX B. <...> Yexnux
- >)KeHCKas pybaxa ¢ pykaBaMyl B TOPOIIeK, Ha TPYAN
U Ha MaH)XeTaX yKpallleHa cTpodkamu, 40-50-e rr.
XX B. <...> Cmanywka - eHcKas pybaxa 6emoro
I[BeTa B I[BETOYEK, MAaH)XXeTbl YKpallleHbl CTPOYKa-
mu, 40-50-e rT. XX B. <...> Kyuasetixa — >KeHCKas
KOpTa BUIIHEBOTO IIBETA, YKpallleHa JeHTaMU U
crpoukamy, 80-90 rr. XIX B. <...> Kyuaseiika -
JKeHCKas Kora CHHEro IBeTa, yKpalleHa CTpOd-
KaMI U 4YepHBIM Kpy>keBoM, 20-30-e rr. XX B. <...>
Ianeiika c 6neHdakom — IIATOK OPAH)XEBOTO 1IBeTa
C BBIIIUBKOJN, yKpalleH 6axpoMoil 4epHOro IiBe-
Ta, 1915 1. — 20-e rT. XX B. <...> 3anoH — XeHCKU
MepefHUK CMHEro IjBeTa, yKpallleH CTPOYKaMU MU
cuHuMn neutamu, 20-30-e rr. XX B. [losc CTapoo6—
PSLYECKUIT YKEHCKIIA, PO30BBIIi, KMCTH IIapoobpas-
Hble, 40-50-e rT. XX B. <...> Kyuaeeﬁm — JKeHcKad
Ko(Ta B LIBETOYEK, YKPallleHa YePHBIMIU CTPOYKAMIL,
nocnepgHuit pas Hocunu B 70-80-e rr. XIX B. <...>
Kuuxa — mamodka cuHero 1jBeTa, B IIBETOYEK, CIIe-
peny yKpallleHa BUTENKOM, c3aJy 3aBA3bBIBAETCH.
ITop xuuKky ybmparrcs Bonocsl. ITokpbiTie roso-
BBl KEHIIVHBI MMeeT ocoboe 3HadeHue. Ilo cmoBy
cB. Anoctona IlaBma, IOKpbITass rosoBa O3HA4aeT
HOYMHEeHMe XeHbl MyXy. 1950 1. <...> Capagan -
TEMHO-3€/ICHOTO 1[BeTa, BHU3Y yKpallleH TolmyObIMu
JIEHTaMM, IIPOCTPOYEH XENThIMM cTpoukamu. Ca-
padansl mmmm 6e3 LeHTpanbHOro HmBa <...>. ,,Ca-
padaHHBIT KOCTIOM™ — 3TO Korja capadaH HOCAT C
6enoit kodroit. 1934 r.». Kak Bugum, B Hemocpep-
CTBEHHOE OIVCaHMe 3KCIIOHaTa VHOTTAa BK/IIOYEHbI
U HEKOTOPbIE MOSICHEHMU L.

B cBorw ouepenp, JI. H. Ymxukosa, koTopas
OblTa PYKOBOAMTENEM SKCHEAUIVN 10 UCCIef[0Ba-
HUIO KyJIbTYpbI cell Mo/IoBbl ¢ KOMIIAKTHBIM IIPO-
JKMBaHMEM PYCCKOTO HaceleHMA B Havane 70-X IT.
XX B., TakoKe IPUBOAUT MOACHEHNE OTHOCUTEIBHO
TepMUHA Hjadmve, JUCNONb3oBaBuleroca B c. Ilo-
kpoBka: «B ITokposke ¢ koHna XIX B. pacnpocrtpa-
HIICSI CBOeOOpasHblil TMH capadaHa, Ha3bIBaeMbIi
»IUIaTbeM . DTO IIaThbe 6e3 PyKaBOB, IIepefHNE 110-
JIOTHUIIA I00KM NPUIIVBAIUCH B COOPKY K KOKeT-
Ke (BBIIIE Ta/MNy, HA TPYAN), HA CIIMHE MOTOTHUINA
100K/ TpucOapuBaluUCh Ha Taluy K LIMPOKOMY
BIIMBHOMY I0sACy <...>. «[Imarbe» mogo6HOrO mno-
KpOs He BCTPEYasIoch B JPYTUX CeaX U, BO3MOXKHO,
ABJISIETCA MECTHOI 0COOEHHOCTBI0. JJ0 HaCTOAIEro
BPEMEHM OHO CIIY>KUT IIOBCESHEBHOM OfEXIOM JKEH-
I[MHAM CPEeIHeTo U MOXXIIOTro Bo3dpacTtar» (Ymxuko-
Ba 1973: 40).

Korga roroBunmu npupaHoe Ojsd AEBYUIKHM, B
HETo BXOM/INM He TOJIbKO paslIMyHble PYKOZe/lbHbIe

npenMeThl (IIOCTeNnbHOE Oenbe, CKAaTepTHM U T. II.)
IIJII COBMECTHON CeMeMHOM >KU3HU, HO U 3/1eMeHThI
OfieXXAbI Ayt Oymyieit keHsl: «KoHe4HO, TOTOBIMIN
npupanoe. [y, BimmBamm... V mpocTbiHM BBI-
myBany. Beimmrele 6bUIHN, A elje ¥ GpeHsen Ta-
Kue, He 3HAI0 JjaXe, KaK 3TO HasbIBaeTcA. BsAsaHble
BCTaBKY, IPOLIBBI OBIIN Ha OCTeNbHOM Oenbe. Ko-
HEYHO, TOTOBIW/IN. BOT Takoe BOT B OCHOBHOM — IIO-
CTeTIbHOE, HABOJIOYKM Ha MOAYIIEYKY, IPOCTBIHM. ..
BeImBKY ellle fieany, 9TO Ha CTEHBI LIETUIINC.
O6s3arenbHO 4TOO OBIIM Kakye-TO mapa capada-
HOB, IIapa IUIATKOB TaKMX OOJBIINX, C IIBETaMI,
KMYKYU. DTO HelpeMeHHO JO/DKHO O0bi1o 6b1TH» (K.
A.T).

Ecnu ofe)x/ia HeBeCThI Ha BEHYAHNH B IPEKHIE
BpeMeHa Mor/Ia ObITh /1F000T0 1IBETa, TO B HAIIY JHU
UL TIOLIVBA IPEATIOYTUTENbHBIM ABIACTCA Oemblil:
KMYKY, IUTaTKY, capadaH, pyOalIKy UIbIOT U3 OebIX
TKaHell. Kak mpexje, Tak U Telepb BCe IMpPeAMeTbI
OfieXK/1bl 00513aTE/IbHO HO/DKHBI OBITH HOBBIMIL.

Yro KacaeTcs OOpsDKEHNS SKeHIIMHBI I I10-
rpe6eHns, To MHPOPMATOPHI YKasan clIefyoliee:

«Hamm KocTIoMBI CTapuHHBIE, capadaHsbl, T1a-
ThS, NO-HameMy Bcé cumro. OfeBaloT KMuKy. <...>
Opesator py6aky. OneBaroT eii capadaH W 3T1o0. ..
IJIaThe, HOCOYKY WIM YY/I0YKM, OONIbIEe YYIOYKH.
<...>Vl mploT ¢ 6emoro MaTepuasa Takoi caBaH, Ty T
BCé cruyBaeTcs. .. Tonbko 6erbiii cyry6o. M ot mmosica,
OT TPYAY ee CBUBAIOT. JIO/DKHO OBITh CeMb KPeCTOB.
Y Hac He OJIOXKeHO ObIIO, YTOO Ty MV TATIOYKN
OfieBaTh, IIVJIM MBI CaMJ C MaTepuana tanouku. Hy
U <...> HY)KeH I0sIC TaKoli, 4T06 OHa ObLIa IOAIIOs-
cana» (X. B. I1.); «<Kuuky o6s13aTebHO Ha/IeBAIOT U
1aToK. Pybamnika fomkHa ObITh AJIMHHOM, C [AINH-
HBIM PyKaBOM, IlIesl JO/DKHA ObITh 3aKpPbITa, TO €CTh
JIO 1LIeVI JOJDKHBI OBITh MYTOBUIIBI — IPAMO IO TOTO
MeCTa, Ifie IUTOBMAKA PACIONOXEHa, el HYXXHO
YKPBITb. A cBepxy capadaH U Toxe 00s3aTelbHO
nosic. VI MArkme Tamoyku. <...> Jlomyckawrcs pas-
NuMYHBle 1BeTa capadaHa, KaKoil T0OMMBIL 1IBET
Ob11 y ycomueit. V1 posossiii, u rony6oit u T. x. Ha
BpI6Op. He o6s3aTenpHO TemHubin. Hy, ecnmu noxu-
J1asi, CTapeHbKas )KEHIIMHA, TO TOT/a yXKe IOTeMHee.
MoskeT 6bITh U B IJBETOYEK YTO-TO. [JIaBHOE, YTOOBI
OblTa JUIMHHAS OfleX/1a, 3aKpbITast 1ies u mosic. Kak
Y MY)KUMHBI, TaK ! Y )KEHIIMHBI JOTDKEH OBITh KPECT,
o0s13aTenbHO Ha raiirane (oco6siit muypok — T. 3.),
1ernoyky He ponyckaworcs» (b. T. ML).

[IpencTaBsieTca BaXXHBIM BBIABUTD, C KaKOTO
BpEMEHM 3/IeMEHTbl TPAAUIMOHHON KY/IbTYpPbI, B
TOM YHCTIe KEHCKOTO KOCTIOMa, CTa/IN MOCTEIIEHHO
yTpaumMBaThCsi B IOBCETHEBHON >XM3HU CTapooOb-
pAgdeckoro HacenmeHus PM, a Taxoke IONBITATbCA
y3HaTb, KOIZIa, TI0 MHEHVIO OIPOIIEHHBIX >KUTeJei
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COOTBETCTBYIOIIMX HACE/ICHHbIX IYHKTOB,
IPOLECC YCKOPUJICA U TIOYEMY.

Kak coo61jasm mHGOpMaTopsl, B CENbCKOI MeCT-
HOCTH ellle B cepeiHe (a B HEKOTOPBIX CeJlax JjaXKe B
80-e IT.) IPOLIIOTO BeKa CTApOOOPATIECKIIT TPaa-
LVIOHHBI )KEHCKUI KOCTIOM B ITPAKTUYECKU IIOJTHOM
COCTaBe OCTABAJICA aKTYaJIbHBIM I B ITOBCEJHEBHOII
xusHn. O6 3TOM ke CBUJIETETIbCTBYIOT €T0 MHOTO-
YIIC/IEHHbIE 37IEMEHTBI, COXPAaHUBIIMeECA, HAIIpVMep,
B JTHOrpadmyeckoM Mysee mpu JloMe KynIbTYphI C.
IToxpoBka, 60/bIIass 4acTb KOTOPBIX OTHOCUTCA K
1930-1950-m rr. OfHaKo, Kak c/IefyeT U3 ONpOCOB
nH(OPMaTOpOB, flaxKe B 80-¢ IT. XX B. B yHOMAHYTOM
cernte ITokpoBKa MHOT Y€ )KEHIIHbI B BO3pacTe B 00BI-
TeHHOI XXVM3HY HOCWIN TPAAMLIMOHHYIO ONEXAY:

«3. M. E. Mos cBekpoBb Ha Halleil cBajbOe,
KOTOpas cocTosiach B 1986 ropxy, Oblia ee B Tpa-
AMIVIOHHOM capadaHe. MbI IIOTOM /iBa TOfA XKUIN
y HUX, ¥ 3TO Ob/Ia ee IMEHHO ITOCTOsIHHasA (TIOBCe-
HeBHas — T. 3.) TpaguuyoHHas ogexpa. [IpumepHo
1o 90-X MBI )XWIN TaM y HUX (B JoMe CBeKpa I CBe-
kposu — T. 3.) 1Ba rofia, ¥ BOT 9Ta BOT OfjeXK/la Y HUX
6buta. TloToM y’ke cTamy XOEUTb B TaKOM OfieXfie
TOJIBKO CTAapYILIKV, MOJIOZIeXb OfieBaach bomee co-
BpeMEHHO. A TaK CUMTa/NOCh, 4TO JIOAY B BO3pacTe
- crapue 40 net. Te, koTopsIe 0 40 y1eT, CYNTAIICD
elrie MOJIOABIMU (NOKA3bL8AE XPAHAULEECS 6 APXUBE
WKObL OO, HA KOMOPOM npedcmasneHo npaso-
HUYHOe ulecmaue, e0e MONOOble HeHUUHBL 00embl 6
capapanv. K pomo cnpasa npuxpenner nucmox ¢
Haonucwro: ,Pecmusany, 1957 200. Exanu Ha nooso-
dax. He doesimas 00 Amaxk 3 km, cmanu 6 KOnOHHb
u nowinu k Amaxckomy JK”). 51 Bam pacckasbiBana
yxe npo koHen 80-x. A ato Bugute, 57-i1. B 50-e
TOfibl BCE TAK XO[UIN, B TPAJUIIIOHHOM.

T. 3. Bce abcomoTHO?

3. M. E. Bce abcomotHo Tak xomm. VI netu, u
BCe. A ITOTOM CTa/IM TIOKYNATb 6oJblile, NTH Oojee
COBpPEMEHHYIO OfeXY.

T. 3. A B 11lepKOBb BcCe-TaKM CTPOTO, KaK II0/IO0-
JKEHO?

3. M. E. He-eT, B 11epkoBb cTporo!»

I[Ipu mombiTKe y3HaTh Y MHGOPMATOPOB, KOIZA
0COOEHHO CTPEMUTENBHO CTal YTPAauMBATBHCA DAL
KY/IbTYPHBIX TPAaAMULINIL, B TOM 4YMCJIe CBA3AHHBIX C
paccMaTpuBaeMoll HaMy TeMOIi, BIIOTTHE OXKMJAeMO
OIIpaB/Ia/INCh IIPEJIIONOKEHNS O TOM, 9YTO B TOPOfIaxX
IaHHBI MIPOLieCcC IPUHSAT OOMBIINI pasMax, 4eM B
cenax. [lyiA mpuMepa NnpuBefieM MHeHMe XUTeNbHU-
el . EmuHIIBL:

«T. 3. Korga cranm mcyesaTtb MHOTME KYIbTYp-
HBble TPaJIUIINN B CTapoobpsgueckoii cpene? Bor tak
yKe, cTpeMuTeNIbHO? B Kakue npumepHo roabr?! Ha
Balllell TaMATH, KOT/ia 9TO ObUIO?

9TOT

K. O.I1. Hy, Ha MoeJt TaMATH 9TO GBIV IBYXThI-
CAYHBIE TOMIBI, KOTIA CTa/I MAacCOBO ye3)KaTh JIIOAM
Ha 3apaboTku B Poccmio, 3a rpaHuny (umerorcs B
BUAy cTpanbl 3anaza — T. 3.). OueHb MHOTHE HalIN
CTapoBepbI KUBYT ceitdac B Poccun, oHn nepeexanu
Ha ITOCTOSTHHOE MeCTOXXUTENbCTBO. Jlaxe ecThb ciy-
JKUTEIN LIePKBY, KOTOPbIe IPUCTY>KUBAIN KOTTA-TO
y Hac B IIepKBU, I 5 3HAIO, YTO Celf4ac OHM CITyXKaT
B Cankrt-Ilerep6ypre, MockBe — IOIOT Ha KpbUIOCe
(na xkmpoce - T. 3.), unrarnrt, BegyT cryx0y. Kpome
TOTO, 0O4eHb MHOTO HAIlIMX JIIOflell yeXasy 3a TpaHu-
1y — Bo ®pannmio, B Vtanmuio, BMecTe co CBOUMMU
ceMbsAMU. <...> Kakas emje ecTb ImpuYnHa 1cYes-
HOBEHUS 9TMUX Tpaguumii u obsrdaes? S mymaro,
9TO 3TO TAKXKe ¥ CMelaHHble 6paky. OueHb MHOTO
IIpefICTaBUTeIell MOJIOOTO ITOKOJIEHNA CTApOBEPOB,
KOTOPbIe 00 beAVHIIVICD, TIOKEHUIIVCD C IPEfICTaBU-
TeNAMM JJPYTUX HALIMOHATBbHOCTEI: ¢ YKpauHILIAMM,
MO/aBaHAMM, C PYCCKUMM JlaKe, IIPAaBOCTaBHBIMI
PYCCKMMIM, KOTOpPbIE He TOTO BEPOUCIIOBENAHA, KaK
MBI V, KOHEYHO e, BaXKHO, KaKas Bepa Ipeobia-
HaeT B ceMbe. I 3HaI0 OYEHb MHOTVX CTapOBEpOB,
KOTOpBIe yKe TIOKPEeCTUIN JieTeil B Jpyroil MmpaBo-
CTTaBHOI 1IepKBM, KOTOpBIE JIO 3TOTO MOBEHYA/INChH
CO CBOMMM >KEHaMI TOXXe B SPYroil paBOCIaBHOM
LIepKBI. VI COOTBETCTBEHHO, yXKe U POJCTBEHHNKOB
CBONX XOPOHAT Ha APYroM Kiaajouiie — oO1eM i
BCEX BEPOMCIIOBEIAHUIN».

Jlanee paccMoTpum 6osnee HeTalTbHO KOMIIO-
HEHTBI TPAJVIIMOHHOTO XEHCKOTO KOCTIOMA CTapo-
o6psnues Peciybnuku Mongosa.

CormacHO HpOBEeNEeHHBIM HaMIU IIOJIEBBIM JC-
CTIefloOBaHMUAM (B MeCTaX KOMIIAKTHOTO IIPOXXMBAHVIA
numoBaH B PM), B TpaANIIMOHHBII T'OJIOBHOI yOOp
CTapoOOPAMIOK BXOAAT C/IEAYIOI[ME YacT: KUYKA
(cTapuHHBI 061IeC/IaBAHCKIIT TEPMUH); HVDKHUI
IIaTOK (MU KOCSIK); BEPXHUIL, 60jIee IIOTHBII I1a-
TOK (WM wianeiika — TeIIbI IJIATOK, HafeBaeMblil
B XOJIOfHYI0 morofay). Takoit rooBHOI yoop u B
HacTosllee BpeMs BXOAUT B MOJIUTBEHHYIO OEXTY,
HaJileBaeMyl0 B XpaM, a TaKXe UCIIONb3yeTcs B ce-
MeVHBIX 00psAfax XM3HEHHOTO IIMK/IA 4e/IOBeKa, B
TOM 4VIC/Ie IPY BeHYaHUY U IOTpeOeHNN.

Kuuka B cocTaBe KOMIUIEKCHOTO TOJIOBHOTO
ybopa cTapoobpsAmox MOoNmoBBl 3aHMMAaeT BaXK-
Hoe MecTO. Ee HoCAT TO/IbKO 3aMy>KHMe >KeHIIVHBL.
«KopoHa 3aMy>kecTBa» — Tak paHblile Ha3bIBaJIi IO-
JIOBHOJ yOOp IIOJi Ha3BaHMEM «KMKa», U eMY BCer-
fia IpuAaBanock Oonblioe 3HaveHKe. Emje B Havare
XX B. KNYKY HOCH/IN 3aMY>KHIE KPECTbAHKI B Ce-
nax Poccun. B Hamm gHM OHA COXpaHM/IACh TOTBKO B
cpene cTapooOps/LEeB U IpeACTaBAeT co00Il BsA3a-
HYIO M/IM CIIMTYIO MATKYIO IIAII0YKY, KOTOPYIO 3a4a-
cTyio (0COOEHHO MpasHUYHBI ee BapMaHT) yKpa-
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IIAIOT BBILIMBKOIL, OMcepOM, 671eCTKaML, KPY>KeBOM,
TECHMOI U T. II., @ TAK)KE OCOOBIMU I€KOPATUBHBIMU
mBaMu. PaHblile KMYKY MSTOTABIMBA/IICH BPYUHYIO,
¥ 3TO TPe6OBaIo JOBOIBHO 60/bIION paboThL. B Ha-
CTosiljee BpeMsi, BIIPOYeM, KaK U MPeXJie, B KaK0M
CTapOOOPSIIIECKOM cCelie eCTb MacCTePUIbl, KOTO-
pble, TIOMMMO M3TOTOBJIEHMS IIOSICOB, JIECTOBOK U
MPOYEro, 3aHNMAIOTCS U IouBoM Kndek (Doto 4).

®oro 4. Knmuxku n mosoitHuky, cimtbie K. C. [1., c.
Eroposka, 2025 r. JIN4HBIN apX1B aBTOPA

Y Kax[0il CTapoOOpsANKY, KaK IPABUIIO, €CTh
HeCKONMbKO KideK. CyIecTBYIOT ITOBCEJHEBHBIE I
MpasgHUYHbIE KUYKMA.

BriepBble >keHIVIHe KNYKY HaZleBalOT NPV BeH-
yauuy. OHa HajeBaeTcs 1oj 0COObI MIaToK (Ko-
CsIK), 3aBsI3bIBaeMBbIil c3aju. [laee ciefyeT BTOPOIt
IJIATOK, KOTOPBI CTapaloTcsA AeKOPUpPOBaTb KPy-
>)keBOM. Ero mojo)keHO He 3aBA3bIBATh, a 3aKaJjIbl-
BaTb Oy/IaBKOil 1o mopbopoakoMm. B Hamm pgHU
KMYKa HEBECTbl Ha BEHYAaHMM SABIAETCA Oeoi, ee
CTapaloTCs AeKOpUpOBaThb 0COOEHHO KpacuBo. Bo
MHOTVIX CEMbAX TaKYI0 KMYKY IIOTOM XPaHAT JOJ-
rue rogsl. B 50-80 rr., mo cmoBaM nH(POPMATOpPOB,
IUIATOK HEBECTHI ObLI OOBIYHO LIBETACTHIM, a CEIT9ac
OTHOTOHHBII, Yalle Bcero Oenbiit. O6 3TOM, cpenu
mpouero, coobmranT nHbopmaTopsr: «f c 1968 rofa,
HO IIOMHIO, KaK MO I/ >KeHuicA. MHe 65110 TOr-
fia JIeT LIeCTb-CeMb, 51 cOOMpanach B IIKOAY UTH.
910 6bL1 75-11 TOn Wim 74-it. VI g 3Harw, 4TO TeTd
MO, TOIT[a HeEBeCTa MOEro s, OHa OblIa <...> B
[[BETACTOM IITaTOYKe. 5| He MOMHIO, YTOOBI paHblile
6bIM uncthie (ogHOTOHHBIE — T. 3.), Bcerga HOCU-
7 IJBeTacThble IoYeMy-To. UNcThble IIaTKy Havanm
HafleBaThb y>Ke celfyac BOT, B Hallle BpeMs. A Torga
IIBETACThIIT IVTATOK — 9TO OBUI IPU3HAK yOpaHCTBa
KaKOro-TO My 6orarcraa. S MOMHIO, 4TO OH GBI C
JIIOPEKCOM y Hee, Oerblit IIatodek ¢ nseramm» (.
3.0.).

Ha BeHYaHUU CHavasa CBALIEHHNK KIafeT Kid-
Ky Ha TOJIOBYy HeBeCTe U HAuMHAeT OCYILIECTBJIATH
00psz. B ompeneneHHbIIT MOMEHT el Ha[IeBAIOT KU4-
Ky (B mputBope, Ha naneptn). OOBIYHO 3TO fie/IaeT
Marb JxeHrxa. Ilepen HajeBaHueM KM4ky OyayIas
CBEKPOBb pacyechlBaeT HeBeCTe BOIOCHI: M3 OfIHOI,
IeBUYbell KOCHI OHA JleTlaeT fiBe (BIIeTasA B HUX JIeH-
TBL — KOCOMMEMKU), KOTOpPbIe IHepeKpeIINBaITCA
CBEpPXY Ha roJIoBe, 00pasys TYTyI0 «KOP3MHOYKY», —
odopMIseT TaK Ha3bIBAEMBIIl «9y0».

JlaHHas IIanoyYKa MO/KHA IOMTHOCTBIO 3aKphI-
BaTh BOJIOCHI >KeHIIMHBI. [lo Bcell BUAMMOCTHU, B
DIyOOKOJ JPeBHOCTY 9TO OBUIO CBSI3aHO C IIpef-
CTaBJIEHVAIMY O CAKPAIbHOCTY BOJIOC, O COKPBITUM B
HIIX )KMI3HEHHOTI CuIbL. [103TOMY >KeHIIVHBI Ha ITPO-
TSDKEHUV MHOTYX BEKOB JIO/DKHBI OBUIM 3aKpbIBAaTh
Bornochl. ¥ [I. K. 3enennHa HaxoiuM, B YacTHOCTH,
cepyloliee oObsACHEHNe: HEKOT[ja CYMTANOCh, YTO
HEITOKPBITbIE BOJIOCHI 3aMY)KHell >KeHIVHBI MOITIN
HaHeCTM yiepb ypoxkaio, BbI3BAaTh 3aCyXy, HMaféx
ckoTa 1 T. I. C IpyToli CTOPOHBI, IPefICTABJIeHNE O
BOJIOCAaX CBA3BIBATIOCh C PACTUTENBHOCTBIO («BOJIO-
CbI TOXKe PacTyT»), a CTIeJOBATE/IbHO, C IIOJOPOAN-
eM (3emennn 1926).

CymecTBOBaBIINI [/ JKEHIIMH (He TONBKO
CTapoOOPs/IOK) 3aIpeT IMOKa3bIBATh CBOY BOTIOCHI I
Hpeanucane 6epeXXHo oOpalaTbCs C HUMU IIpar-
MaTu4ecky OOBACHAIOTCA TakK: yNaBIue IpU pac-
4eChbIBAaHMM BOJIOCHI HEJb3Sl BBIOPACBIBATH: «ECIN
ITULBI VX HAVAYT U THe3/la COBBIOT, TOI0BA OOTIEThH
Oynmer». Kpome TOro, cormacHo IpencTaBlIeHMM,
IPEfICTOS/IO HA TOM CBeTe 3a KXY CBOIO BOJIO-
CMHKY oTunTarbcs nepen borom. Eme ogHo 06bsc-
HeHue: Ye/IoBeK Iepef [ocrofoM To/mkeH IpeficTaTh
BO BCell CBOEN LEeMOCTHOCTU. VIMEHHO I03TOMY
HeJIb3s, YTOOBI BOTIOCHI OBIIV pacTEPSHbI B Pa3HbIX
MecTax. HaboxxHble cTapyliky cobupanyu ux B IO-
AyLIeYyKy (BMecTe C HOITAMH), KOTOPYIO UM KJIaln
nof; ros1oBy 1py norpe6ennu. Hamm napopMaTops
paccKaspIBalM, 4TO TaK MOCTYMAnM UX 6abyImky B
cepeniuHe XX B. I laxke TTO3/IHEeE.

CrenyeT ykasaTb IS CpaBHEHMS, YTO IOMMU-
MO KMYKM, IOKPBIBAIOLIEN BCIO TOIOBY, B CTApO00-
PAMYECKON Cpefie CYLIECTBYeT M TaK Ha3bIBaeMas
Manas (WM Kas3aubs) KMYKA, KOTOpas HaJleBaeTCs
TO/IBKO HA y3eJI BOJIOC, CKPYYEeHHBIN Ha 3aTbUIKe U
CKpeIUIEHHBIl KPYI/IbIM IpebHeM (Ha TaKoil KIuKe
IeNaTCA CIelyaabHble IeTebKN, B KOTOpbIe ITPo-
meBatoTcs 3y6bs rpe6Hs) (Poro 5). Ilnpokas xuy-
Ka pacIpoCTpaHeHa BO BCeX HACENEHHBIX ITYHKTaX
PM, B KOTOpPBIX IPOXUBAIOT CTapoobpsaasl. Hamu
3apMKCUpOBaHO, YTO KaK Majas, TaK M IIMPOKas
KIYKa MICIO/Ib3YIOTCA, Hanpumep, B ¢. Kyanua. Cy-
IeCTBYeT Majas KM4Ka U B I. beHzepsl.
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®oro 5. Manas («kaszaubsi») KdKa, . bergepst, 2024 1.
JIM4HBI apXUB aBTOPa

Kpome kuukn u HajieBaeMbIX MOBEPX Hee IIIaT-
KOB, B cpefie cTapoobpsaues Peciyomknu Mongosa
ObITyeT U 1n060liHUK (Y HEKOTOPBIX IPYIII CTapoOBe-
POB MMeHYeTCs TaKXe 80710cHUKoM). OH MMeeT psif
CXOJICTB C OOBIYHON KMYKOII, IPU3BaH 3aKpbIBAaTh
BOJIOCBI, HO €CTb M OTInuns. Hampumep, moBoit-
HMK COXpaHseT TaKyI0 [eTajb [PEBHETO YKEHCKOTO
TOJIOBHOTO YOOPa, KaK TaK Ha3bIBAEMBIIl HA3AMbL/Ib-
Hux/nozamuviienv (®oro 6). Ilo Hammm HabmIOmE-
HMAM, B OBITY >KEHIIVHBI MOTYT HOCUTD IIOBOJHMK
u 6e3 r1aTka (B OT/IMYMe OT KMYKI, KOTOpast 00s13a-
TEIbHO [O/DKHA MTOKPBIBATHCS IIATKOM).

®orto 6. [loBoitHKK, c. EropoBka, 2025 1. JInyHbIi apxnB
aBTOpa

Ecth mBa crnocob6a moBg3bIBaHUA IIIATKA I10-
BepX KMYKU — «HA YTOTOK» (KOTfja IUIATOK CKJIa-
IObIBAa€TCA BABOE IO AMATOHA/IM B BUE KOCBIHKIU U
3aKaJIbIBaeTCsA Ha OY/IaBKY HOJ MOXOOPOAKOM) I «B
pocryck» (Korjga IVIATOK CKJIaJbIBAeTCsl BJBOE IIO
IpsIMOIL B Bufie mapda ¥ [Ba ero KOHIIa HaXO[ATCA
Ha CIIMHe, a APYTYe IBa 3aKanbpiBaorcs). B PM Hamu
He 3apMKCUPOBaH COCO6 MOBS3bIBAHMS IJIATKA «B
pocryck». X0TsI fake ¥ IIPK OFHOM Criocobe Habio-
maroTcs Bapuauyu. Tak, MHpoOpMaTOp cooOIaert:
«MO>KHO 6BI/IO TIOHATD, U3 KAKOr'O Cella B TOCTM Ha
XpaM Ipuexaiu, Io cocoby HageBaHus IIaTKa. Y
Hac B EropoBKe MpocTO 3aBsI3bIBa/IN 1107, TIO{O0POJ -
KOM. V mjaTok, Kak IpaBUjo, HE OYeHb 60IBIION,
TaKk 4T06 mo Iwred. JJoOpyMKaHKM INpuesKamn B
IJIaTKax oy Oy/lIaBKy, U IUIATOK JO/DKeH OBITh Ta-
KM, YTOOBI 3aKpBIBaTh IOKOTH (TO €CTh JOBOJIBHO
6ompinm - T. 3.)» (3. H. I1.). B HacTos111ee Bpems B
OOBIZIEHHO XM3HM >KEHIIMHBI I/IATOK 3aBA3bIBAIOT,
a He 3aKaJIbIBaIOT.

CrenyeT yHOMSHYTD O TOM, UTO B LI€PKOBb IIPU-
HATO HaJeBaThb IUIATKM OeJble MM CBET/IBIX TOHOB.
A BOT 4epHBIe IUIaTKV B 3HaK Tpaypa B OO/IbIINH-
cTBe cen He HocAT. OpgHako B ¢. EropoBka BblaBIe-
HO, YTO HEKOTOPOe BpeMsI Ha3aJ TpaypHble YepHbIe
IUTATKM CTa/IM BCe XK€ HaJieBaTh, BUAMMO, IO, BN~
HIEM OHOCEeIbYaH-MOJIIaBaH:

«K. T. V1. YepHsbie nnatku HapeBatoT. Ho paHb-
e, paHblie Genble HafieBanu. <...> S BooOIe He
IIOMHIO, OTKYZla YepHBIi B3sicA. S IOMHIO, 6enblit
OB

JI. J1. B. TpaypHblit 6611 paHblire Oeblii, CO CTa-
POJIaBHMX BpeMeH. A TIOTOM KTO NpeBpaTuiI B 4ep-
HBIV, He 3HAlO0.

T. 3. A >KeHIIVHBI, KOIfla IPOCTO B 1I€PKOBb
UAYT, y HUX ke Toxxe Oenble mratku? Ho ato He B
3HAK Tpaypa...

K. T. V. CBetnble, iBeTHbIE IIJIATKM HAafIEBAIOT B
LepKoBb. A modemy cBetble? [loTromy 4To cunmraer-
Cs1, YTO THI B pait upemb. OcoOeHHO MO pasgHUKaM
HafleBalOT O4YeHb cBeTable. [IoToMy uTO 3TO Ipasg-
HUK, 3TO PajioCTb».

OTHOCuTeNbHO MOACa HAJO YIOMAHYTb, 4TO
HEKOITa OH 6bUI 00s43aTe/IbHBIM HE TONIBKO MJIA CTa-
POOOPsALEB, HO U, HAXOASACH B COCTaBe TPAIUI[MOH-
HOTO PYCCKOTO KOCTIOMA, BBICTYIIAT HeIIpeMEeHHbIM
«371IEMEHTOM MY>KCKO, )KEHCKOM M JIETCKOM OfleX-
npl. Ero HajeBamu Ha pebeHKa Py POXKIEHUY VTN
IIpM KpelleHuy. JTOT IOAC U3 IPOCTON JIbHAHOM
HUTI WIN TECbMBI ABJISUICS 00€peroM OT 3/IbIX CUIL,
a TakXKe CTaBMI pebeHKa 1of 3amuTy boxsro. ITo-
JTY4eHHBIV IIpY KpelleHUN MOsAC CTapaauch HUKOT-
Jla He CHMMaTb, er0 HOCUJIU TIOf] OfEXXI0N Ha TOoIoe
Teno. Kpome Hero moBepx ofiexpabl HajeBanu elle
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OfIH TIOSIC, KOTOPBIII IIOMUMO PUTYaIbHOI (HYHK-
UM HOCWI elle ¥ IpakTudeckyoo. OH 3aBepuran
KOCTIOM, Pas3/ie/IsJl ero Ha /iBe YacT! — BepX U HU3, —
3aMBIKaJl TAJIVIO, COEAVIHSI TIO/IBI BEPXHEN OfeX/Ibl,
K HeMY KpPenWINCh KOIIeIbKM, TaKOMHUKY, Kuce-
ThI, KJIIOYYM ¥ IPOYMIT XO3AVICTBEHHDIN MHBEHTAPb»
(®oxuna). Hamm nadopmaTopsl (Kak B CelTbCKON,
TaK ¥ B TOPOACKOI MECTHOCTM) ITOAYePKUBAIN, YTO
TOSIC Y CTapOOOPsAiLeB ABMsAETCS 0053aTeNbHOI Ya-
CTBIO TPAfINIIOHHON MOJIMTBEHHON OfieXXabl: «be3
Hosica XOAUTD — rpex». Takum ob6pasoM, Jaxke eciu,
0CO0EHHO B TOPOJIaX, MO)KHO BUAETH B OBITY CTapoO-
06psiaLeB Bpoze Obl 6e3 mosica, OJHAKO 9TO He TakK:
HOSAC Y HUX €CTh, HO OH HAaXOIUTCA HOJ] OffeXK IO

[Tocne KpeljeHMs HOBOPOXJIEHHOTO (BHe 3a-
BUCUMOCTM OT IIOJIa) CBSIIEHHUK O/1aroC/IOBIIAeT,
«BO-TIEPBBIX, KPECTUK HATE/TbHBIN, U €r0 HaJ/IeBaloT
Ha MJIaJIeHIIa, 2 BO-BTOPBIX, KPECTU/IbHYIO pybariey-
Ky 1 IOACOK. Bcé 910 — 1 mosic, 1 KpecT — Heo6xou-
MO HOCUTb XPUCTMAHAM BCI0 X13Hb. EcTb Takoe mo-
HATIE, KaK ,,HaTelbHbIIT nosAC . Korya B Hamre BpeMs
y>Ke He Be3Jle — B TOpOfie, HaBepHOe, CTIOXKHO YBU/IETh
IPETOsCAHHOIO Ye/I0BEKa, — II03TOMY Y XpUCTMAH Ha
Tesle, TIOJ, OfEXKIOM, MO/KEH ObITh HATE/IbHbIIN IIOSC.
Kak 1 kpect. Co JHS KpeleHNs 3TO CTPOro Heo6Xo-
AUMO cobmofaTh. JTa pyballedka IOANOACHIBACTCS
U y MajIbuuKa, 1 y ieBoukim» (B. A. B.).

CKOJIBKO TIOSICOB CETOf{HA HOCAT B 3aBMCUMO-
ctu ot nona? Hampumep, ogHa u3 MHGOPMaTOpOB
coobmuna: «J/ mo py6arike o6s3aTe/IbHO TO/DKEH
6biTh nosic» (E. @. M.). OHa >xe pacckasaina, 4ToO Ha
JKEHIIVHE JJO/DKHO OBbITD JiBa 1OsICA — «OAVH IO py-
6arke, gpyroit o capadany, a y My>K4MHBI TOTBKO
OfMH». DTO eCM He NPUHUMATh BO BHMMaHNeE Ha-
Te/bHBbIE MosACa.

Yro Taxkoe HaTe/NbHBIN NOAC? BulpakeHue ro-
BOPUT caMo 3a cebs. CyliecTByeT /jBa BIJa MOSACOB
— «HVDKHUIT» U «BepXHMi». « HiokHUi» (menvHuk) —
6omee mpoCTOit, He MMeeT yKpameHuii. Takoit mosc
HajieBaeTCs P KpelleHnn Ha rojoe teno. Ero cie-
IyeT HOCUTb BCIO JKU3Hb, He CHUMaA JjaKe B OaHe.
«BepXHMM» MOACOM IOATIOACBIBAIOT BEPXHIOIO Ofie-
X[y, OOBIYHO OH ABJIAETCA IUIeTeHbIM. CyllecTByeT
000CHOBaHIe HOLIEHN I05ICa C PEUTUO3HON TOY-
Ki 3peHusi, B «bubamm» MHOrOKpPAaTHO MOAYEPKM-
BaeTCsl HeOOXOMMIMOCTD «IIPENOsICBIBAHMSA Ypece»:
HOsAC He IPOCTO YacTb ONEX[bI, a CBUJETETbCTBO
TOTOBHOCTH K cny>keHnto bory. HaponHoe o6bsicHe-
HIIe COCTONT B TOM, YTO IOAC CIOBHO pasfie/iieT TeIo
Ye/I0BeKa Ha IBe YaCTH — «9UCTYIO ¥ HEUVCTYIO».

B Obuible BpeMeHa K IIOSCY KEHIIMHBI 4acToO
IPUKPEIULIN TaK Ha3blBaeMbIl HaBECHOII KapMaH
(®oTo 7) M BBIUTHIN IIATOK JOBOJIBHO 6OJIBIIOTO
pasmepa.

®oto 7. HaBecHble kapMaHbl. Myseit uctopun u
KynbTyphl . ITokpoBka, 2024 r. JINuHbIi apXuB aBTOpa

Bo Bcex crapoobpsifueckux coobiectBax Morn-
IOBBI OBITYeT KOMIUIEKC >KEHCKOJT OfIeXXBI C capa-
¢danom (Poro 8). Ilox capadan HayeBaeTcs pyda-
Ka, 00bI9HO Oeroro nBera. JKuTenbHuUIb! psfa cen
coo0IIamM HaM, YTO TaK U HAa3bIBAKOT ee — pybaxa,
pybawka. B TIokpoBKe e B IIpeXXHIe, HE CTO/Ib fia-
JleKyie BpeMeHa (CM. BbILIENIpUBeeHHbIe (pparMeH-
TBI U3 «PeecTpa yueTa My3seltHOro GpoH/a») JKeHCKas
pybauika, HafeBaeMas IIof, capadaH, HOCUIa Ha3Ba-
HVISI CIAHyKa, Yexauk: «9TO B Pa3HbIX MeCTax Ha-
3bIBAeTCS O-Pa3HOMY. Y Hac paHblle ObIIO TaK: KTO
4TO MMeeT. XOUelllb IIaThe — TOIBKO 00513aTe/TbHO
4TOOBI JUIMHHOE, C [UIMHHBIM PYKaBOM I Iuesi Obiia
3aKpbITa. A Xo4ews — capadaH u 6enyio pybauky. Y
Hac ellje 3TV pybaxy 4ex/IMKy HasbiBatoTcsA. Hanesa-
IV 9eX/IUK U capadaH, CTapMHHBI Hapsf. A cefiyac
yKe capagaHbl MIBIOT II0-HOBOMY, BpeMs UJieT BIle-
pen», — COO0IMIA KUTEIbHNIIIA IToxpoBku 1949 r.
p. (C. E. B.). JI. H. YUmxuxoBa ykasbiBana: «OCHOBY
3TOTO KOCTIOMa B 00C/IE[JOBaHHbIX CelaX COCTABIIA-
mm: pybaxa ¢ IpAMBIMY HOIVKAaMU, TIPUIIATHIMMA IO
YTKY, IPAMBIM pa3pe3oM BOPOTA, JIMHHBIMM LIN-
POKMMM pyKaBaMy, COOpaHHBIMU Y KUCTU Ha MaH-
JKeTe, ¥ IpsAMOI capadaH Ha JSMKax, CUIMTBI U3
HECKO/IBKVX TPSIMBIX IOTOTHULI, HIPUCOOPEHHBIX
Ha obmuBKe. <...> B c. Kynnua B kauecTBe cMepT-
HOJI OJeXX/bI CTAPOOOPANOK 3apUKCUPOBAH ITTyXOM
KOCOK/IMHHBIN capadaH, Haubomee APeBHUIT TUII
omexnbl» (Yroxukosa 1973: 37-38).

Kak Ham cooOmu1 CBAIIGHHUK, CTapooOpsa-
qecknit capadan B Mo/joBe IIOT0XKEHO TOAIIOSICHI-
BaTh: «Y >KEeHIMH 3/IeCh, Ha Iore (0COOEHHO JKEHII -
HBI B BO3pacTe, KOIZla XOJAT B IIePKOBb, Jja U TaK,
B obuxofie), y HUX capacdaHbl HOAIOsCAHbL Takas
dbopMa OfeXAbI, YTO U XKEHIVHDI ITOAIIOSACHIBAIOT-
s, KaKk ¥ My»X4uHblL. A B Poccun (51 He 3Hato, OTKyza
3Ta Ky/IbTypa MOIUIa, M3 KaKoi 06/1acTy MMEeHHO)
- TaM capadanbl CBOOOIHbIE, HE TIOAMOsICAHHbIE. A
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BOT Ha I0Te COXPAaHWIN U XEHIIMHBI T10siC. BoT aTnm
MBI OT/IMYAEMCsI, CTAPOOOPAALDI IXKHBIE, OT POC-
cuiickux. S He 3Hal0, OTKy/Ia IIOLIET TaM 3TOT CBO-
6omHbIi capadan» (B. A. B.).

®oro 8. Kommtekc »eHCKOI OfieX bl ¢ capadaHOM.
Myseit ucropun u KynsTypsl c. IlIokpoBka, 2024 1.
JIV4HBIN apXMUB aBTOPa

AnbrepHatuBoOl capadaHy BBICTYIA/IN: IUIAThe
0c060ro MOKpOsA — IIMHHOE, C [UIMHHBIMU pyKaBa-
MU U 3aKpbITOil Ieeli, Kodra ¢ 106xoit. B Kynnue
HaM HasBa/lMl Masuio, mane4ky — TOXe CTApUHHYIO
PasHOBMIHOCTD YKEHCKON OfeXbI, ITOYTH 3a0BITOIL,
KOTOpasd JaXke B CTApOOOPAIECKOIl Cpefie COXpaHu-
Jlach MaJIo B Kakux Mectax. Ee HazeBaroT «1mb0 Kak
pybauixy, m160 nosepx pybamku». Cp.: «B Hacros-
mee Bpems B OperoHe cpey >KeHIIH-CTapooops-
IOK Hambojee pacIpOCTPaHEHHBIM BUAOM OJEX/IbI
ABJIACTCS Masvka, maneuka (BUJ XXEHCKOTO I/IaThs
C KOKeTKO}1 6e3 pykaBoB). Tajmeuyky NpuHecnn u3
Typoum gyHaku. <...> C TedeHneM BpeMeHU Tajleyd-
Ka IIpeTepIeBaia M3MeHeHns. <...> B Moy Bouum
Tajlleukn ¢ pykasamm» (Moppuc, 2016: 32-33). Kak
BUJIHO M3 JJAHHOTO CpaBHeHus, B ¢. Kynuua fjo Ha-
CTOAILETO BPeMeHY COXpaHWICS Oojiee CTapblil Ba-
PMAHT Tanuu/Tanedky — 6e3 pyKaBoB.

B Kumnuese nubpopmMaTtops! cooOmnm, 4To B
HOCTIe{HIie TOAbI IIBIOT CIelVajIbHble Oeble CBa-
mebOHble capadaHbl, IIOJ KOTOpble HajeBaeTcs Omy-
3Ka, pybamuika. IIpy 3TOM 6bIIO MOAYEPKHYTO, YTO

9TO He CBajileOHOE MIaThe («OHO He BBIMOTHEHO Ha
3aKas»), a «0co0bIit Oenmblit cBafeOHBIT capadaH»:
«bbIBaer, 4To 11 B TOM Xe capadaHe, 1 B IPOCTO Kpa-
cuBoM Iv1atbe. C ogbloOHMKaMy 1 6e3 HuX. Bax-
HO, KOHEYHO, YTO II/IeYN He JO/KHBI ObITb OTKPBITEI,
1 4TOOBI 6e3 rmy6okux pexonbre» (3. H. I1.).

Heo6xomuMo #aTb HEKOTOpble IOSACHEHMUA U
OTHOCHUTE/IPHO TAaKOTO IpefMeTa TPaANIVIOHHOTO
YKEHCKOTO KOCTIOMA, KaK (papTyK/IIepeHIK (3anoH).
®apryk y cTapoobpsamok MongoBsl OTIMYaeTcs U
0COOBIM IOKpOEeM, ¥ CHOCOOOM IOBA3bIBAHUA. Y
JI. H. Ymwxukosoit unrtaem: «Ilopepx mpsAmoro ca-
padaHa cTapoOOPAKY HalleBaIy IMHHBIA GapTyK
(»,3amoH”), 3aBA3BIBABIINIICA BbIIIEe TPYAM, HA CIIN-
He K 3aBsA3KaM 3allOHAa IPUIINMBAJIICH CBOeoOpas-
Hble KpbUIBIIKY (,1omacTky’). Ilog 3amoHOM Ha
0c060M IOsACKe HOCMIN KapMaH (pedb UJeT O TaK
HasbIBaeMOM HaBeCHOM KapMmaHe — T. 3.) mis Kio-
4eif, ceMedeK U IIp., AeTalb 0COOEHHO XapaKTepHast
VISl )KEHCKOTO KOCTIOMA IOXKHOPYCCKUX 06macTeii»
(UmxmkoBa 1973: 40). B Hacrosiiiee Bpems dap-
TYK TaKOT'O IOKpOs He VICIIONb3YeTCs: OH yTpadeH
B IIOBCEJHEBHOI >KM3HY, a B BEHYaIbHOM U IIOTpe-
0a/bHOM 00pAfax CYMTAeTCA, YTO €My He MecCTo.
Moropble cTapoOOPARKM yKe He 3HAIOT, KaK ero Io-
BA3BIBATH (CM. BblIlIIe pparMeHT 06 STOM 13 ITOJIEBBIX
uccnegosanuii H. C. [lymakoBoit, IpefcTaBlIeHHbIX
B ee MoHorpadum «IIpoxnuBaemas ucropus»). Opn-
HAKO, COITIACHO CBUJIETe/IbCTBAM HAIIMX MHPOpMa-
TOPOB, IM XOPOIIO M3BECTHO €r0 Ha3BaHIeE, PaBHO
KaK ¥ HaMEHOBAHUA IPYIUX 3JIEMEHTOB TPaJMIy-
OHHOTO YKEHCKOTO KOCTIOMA.

Takum 06pa3oM, B pesy/ibTaTe HAIINX ITOTIEBBIX
MICCIIeJOBaHMIT, IPOBEJICHHBIX B PsJie CeJl I TOPOIOB
Pecrry6nmmkn MonjoBa, B KOTOPBIX ITPO>KMBAIOT CTa-
POOOPSALEI, OBUIO BBISICHEHO, YTO TPAAMUIMOHHBIN
JKEHCKIUII KOCTIOM B HacTosllee BpeMs UCIONb3y-
eTCsl B KaueCTBe MO/IMTBEHHOI OfIeXK/Ibl, a TAaKXKe B
BEHYa/IbHOM I TOrpebaIbHOM 00psifie, XOTS ellie B
CepefiMHe MPOIUIOrO BeKa, a B HEKOTOPBIX Celax U
TI03/IHEe, er0 HOCVIM TAaK)Ke B IOBCEJHEBHON XXII3HN.
[TpenMeThl TpafiMIIIOHHON >XEHCKOM OfeXnbl Oe-
PEXHO COXPAHAIOTCA B CTAPOOOPAIECKUX CeMbAX,
IIpeX</ie BCETO B CE/TbCKOJ MECTHOCTH, a TAK)XXe B My-
3eAX HEeKOTOPBIX CeJl. YCKOpeHMe IepeMeH B Ky/lb-
Type crapoobpsazaues Pecriy6nmku MongoBa Hamm
uHpopmaTopbl oTHecn K 90-M rr. XX B., moguep-
KIBas, 9YTO 0COOEHHO CTPEMUTENbHBIMM OHU CTaJIN
B HavyajIe HOBOTO ThICsYeeTVs. VMM ObUIN YKa3aHbI
Y IIPUYMHBI 9TUX SIBJICHUI, CPeyl KOTOPBIX, IO UX
MHEHMIO, — MaCCOBBIII OTBe3[] CTAPOOOPs/LEB 13
CTpaHbl, KOTOPBIIT IpHo6pern 0cobblil pa3Max B HY-
JIeBble TObI TEKYILETO BeKa, a TAKXKe PacTyIjee duc-
JI0 CMeIIaHHBIX OPaKoB, 0COOEHHO B TOPOJiaX.
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PASTELE BLAJINILOR IN COMUNITATEA TRADITIONALA A ROMILOR
DIN OR. OTACI (R-NUL OCNITA)*

CZU: 392(478)

Rezumat
Pastele Blajinilor in comunitatea traditionald a romi-
lor din or. Otaci (r-nul Ocnita)

In articolul de fati este vorba despre traditiile sir-
batorii Pastele Blajinilor in orasul Otaci, situat la nordul
Republicii Moldova. In urma desfisurarii unei cercetari
etnografice de teren (29 aprilie — 2 mai 2025), autorul im-
partdseste rezultatele observatiilor realizate in ziua sirba-
torii. Au fost identificate atit trdsaturile generale ale sar-
bétorii, cat si particularititile care o deosebesc de modul
de celebrare in orasul Soroca. In rezultatul chestionirii
realizate in rndul informatorilor, au fost identificate vizi-
unile religioase ale romilor din oras Otaci, fiind remarcata
o diferenta de abordare a sdrbatoririi Péastilor Blajinilor de
citre credinciosii ortodocsi si cei protestanti. Traditiile de
pomenire ale romilor din orasul Otaci sunt atat de puterni-
ce, incat ei continua sé celebreze Pastele Blajinilor chiar si
devenind protestanti: se roaga, ingrijesc mormintele, cin-
stesc memoria stramosilor, desi, in mod obisnuit, nu merg
la cimitir in aceasti sarbitoare. In timpul acestei cercetiri
de teren a fost inregistrata o legenda biblica, care pentru in-
formatori poartd un sens sacru deosebit si simbolizeaza un
anumit model de comportament. Este vorba despre felul
cum un ou obisnuit de gdina s-a inrosit in mainile Mariei
Magdalena, care venise in fata impératului pentru a-i vesti
Invierea lui Hristos. Articolul acordi o atentie speciala obi-
ceiului de a oferi pomeni, care, conform surselor istoriogra-
fice prezentate, are diverse interpretari.

Cuvinte-cheie: Pastele Blajinilor, romi, Otaci, cre-
dinte, pomana

Pe3rome
ITacxa brra>keHHBIX B TPAJUIIMIOHHOM COO0IIIECTBE
pomoB 1. Otaup (OKHMIKNIT P-H)

B HacTOAIET CTaThe peyb UAET O TPAJUIVAX IPasy-
HoBaHuA [Tacxy braskeHHbIX B I. OTayb, paclonoXXeHHOM
Ha ceBepe Pecriybmuku Monposa. B pesynbprare mpose-
IeHMs aTHOrpaduyeckoro uccnegoBanua (29 aprilie-02
Mait 2025), aBTOp CTaTbM JAEJIUTCS pe3y/IbTaTaMy HaOmo-
TeHUI, OCYIeCTB/IEHHbIX B IeHb IPa3THMKA. BbIsABIeHbI
ob1iye XapaKTepUCTUKM U OCOOEHHOCTM IpasfiHUKA,
OT/IMYAIoOIVe ero IIpoBefeHMe, Hampumep, B I. Copo-
ku. IIpoBemeHHBII OIpOC MH(POPMATOPOB BOCCO3TA
KapTVHY PeIUIMO3HBIX IPEfCTABIeHNII POMOB TOpOfia.
OTMeuyeH pas3IMYHBIN IOAXO[ K mpasgHoBaHuio ITacxu
braxeHHBIX y IIpefCcTaBUTENel IPaBOC/IABHBIX 1 IIPOTe-
ctaHTOB. [loMyHanbHBIE TpaguIuy poMoB I. OTadb Ha-
CTONBKO CUJIBHBI, UTO, Jja’Ke CTaB IPOTECTAHTAMM, OHU
IMPOJO/KAIOT MO-cBoeMy oTMevath Ilacxy bmakeHHbIX:
MOJIATCS, YXQKVMBAOT 38 MOTV/IAMM, YTYT IAMATD IIpeX-
KOB, XOT$1 0OBIYHO Ha KJIaj{0uille B 3TOT MPa3THMK He XO-
IAT. B pesynbrare I0/IeBOro MCCIeROBaHUA ObIIA 3amu-

https://doi.org/10.52603/rec.2025.38.11

caHa OGuOsIelicKas lereHsa, KoTopas Wit MHPOPMaTopoB
HeCeT OCOOBINl CAKpalbHBI CMBICT ¥ CYMBOIU3UPYIOT
HEKYIO [IPOrpaMMy MOBefeHus. Peub mpeT 0 TOM, Kak
06BIKHOBEHHOE KYPIHOE SIIII0 TIOKPAacHeIo B pykax Ma-
pyy MarganuHsl, KOTopas IpHUIIIA K LapIo, YTOOBI CO006-
LITh O BOCKpeceHnu Xpucra. B craTbe 0co6bIi aKIjeHT
CHelaH Ha 0ObIYae NOMAHvl, KOTOPBI MMEET, COIIACHO
[IPEeCTaBIeHHBIM MCTOPUOTrPAQIIECKUM NCTOYHIKAMIL,
PasIMIHYIO TPAKTOBKY.

KmroueBbie cmoBa: Ilacxa brmakeHHBIX,
Oraub, BepoONCIIOBEfaHNE, IOMAHA

POMBIL,

Summary
Easter of the Blessed in the Traditional Roma
Community of Otaci city (Ocnita District)

This article examines the traditions of celebrating the
Easter of the Blessed in Otaci, a town in the northern part
of the Republic of Moldova. Based on ethnographic fiel-
dwork conducted between April 29 and May 2, 2025, the
author presents findings from observations made on the
day of the celebration. Both common characteristics of the
holiday and specific features that distinguish it, for exam-
ple, from the celebration in Soroca, were identified. A
survey of informants revealed the religious worldview of
the town’s Roma community and highlighted differences
between Orthodox and Protestant approaches to celebra-
ting the Easter of the Blessed. The Roma of Otaci maintain
deeply rooted memorial traditions: even after converting
to Protestantism, they continue to observe the holiday in
their own way, they pray, tend to graves, and honor the
memory of their ancestors, although visiting cemeteries
on this holiday is generally not customary. The fieldwork
also resulted in the recording of a biblical legend that, for
the informants, carries special sacred significance and
represents a behavioral model. The legend recounts how
an ordinary chicken egg turned red in the hands of Mary
Magdalene, who came before the King to announce the
Resurrection of Christ. The article pays particular atten-
tion to the custom of giving pomane (ritual alms), which,
according to the historiographical sources cited, is inter-
preted in various ways.

Key words: Easter of the Blessed, Roma, Otaci, beli-
efs, ritual alms

Intr-o dimineatd festivd de primdvard, ora-
sul Otaci pédrea pustiu. De-a lungul drumului de la
autogara spre cimitirul ordsenesc, situat pe strada
Krestyanskaya, se intindeau de o parte si de alta case
de locuit, printre care se ridicau din loc in loc adeva-
rate palate ale romilor instariti, remarcandu-se prin
frumusetea si opulenta lor.
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Orasul Otaci pare a fi impartit in doud parti,
similar celor prezentate in cunoscuta reclama a cio-
colatei Fazer din anii 90 ai sec. XX despre Villariba
(Satul de Sus) si Villabajo (Satul de Jos), unde era
ilustratd rivalitatea dintre doua localitdti imagina-
re. O structurd asemadndtoare este caracteristicd si
orasului Soroca, impdrtit, la randul séu, intr-o zona
superioara — ,Dealul Tiganilor” - si orasul de jos.
Potrivit informatorilor, romii din Otaci locuiesc in
tot orasul, insd familiile mai instérite si-au construit
casele ,,pe deal’, in timp ce romii, cu posibilititi ma-
teriale mai modeste, au ramas in partea de jos — ,,din-
colo de pod” sau in ,,cartierul 13”.

Nota istorica. Orasul Otaci (r-nul Ocnita al Re-
publicii Moldova) este situat pe malul drept al Nis-
trului, chiar la frontiera cu Ucraina. Pe malul opus se
afla orasul Moghiliov-Podolsk (Ucraina).

Prin Otaci au trecut din vechime diferite rute
comerciale pe care fluxurile de marfuri se indrep-
tau din sud spre nord-est. Istoria orasului incepe in
anul 1419, cand aici se afla vama Piatra Vamesului.
Inanul 1711, Petru I, incheind campania de pe Prut’,
s-a oprit pentru opt zile in preajma localitatii Otaci,
asteptand construirea podului peste Nistru, pe care
urma sa se retraga armata rusd (Istoria).

»Pe cét s-a reusit a stabili, - se mentioneaza in-
tr-unul dintre volumele publicate in anul 2024, - lo-
calitatea Otaci apare pentru prima datd cu aceastd
denumire pe «Planul actiunilor militare ale armate-
lor imperiale ruse si austriece unite la ocuparea Ba-
sarabiei. Teatrul de rdzboi 1788-1790»” (McTopuxo-
aTHOrpagmdeckme 2024: 59).

Mai tarziu, in anul 1816, P. Svinin scrie cé targul
Ataki (Otaci) apartinea principilor Cantacuzino, iar
pozitia lui, la fel ca aceea a Baltilor, impunea un con-
trol special asupra ordinii: ,,Ataki se afld pe drumul
mare dinspre Prut si din regiunea Basarabiei spre
Nistru si Hotin, si are un comert extern important
si un aflux de oameni de diferite neamuri. In plus,
acest targ este cel mai potrivit pentru trecerea clan-
destind a marfurilor peste rau in ambele directii si
pentru trecerea oamenilor, deoarece acolo, adica la
Moghilau, se afla si carantina” (CBunbuH 1867: 287).

Despre Otaci a scris si un alt istoric si etnograf
rus, N. Nadejdin, care, caldtorind prin Basarabia in
1839, nota: ,,Ataki este un targ mare, care prospera
datorita evreilor” (Hagexxgun 1839: 406-407). Epi-
demia de holera din 1847 a redus considerabil popu-
latia evreiasca. In anul 1897 in Ataki locuiau 6970 de
persoane, dintre care 4 690 erau evrei (Arakn 1909:
cT. 379).

Potrivit lui L. Berg, in anii 1916-1917 in Otaci
erau pana la 11 mii de locuitori, dintre care 63% erau
evrei si 28% — moldoveni (Bepr 1918: 230).

Romii din Otaci. Romii din Otaci, dupd mar-
turiile informatorilor (I1.G.), (G.G.), au aparut dupa
anul 1964. Familiile sarace s-au stabilit in zona ,,car-
tierului 137, iar cele mai instarite — pe deal. Se con-
sidera ca in sectorul ,De dupd pod” locuiesc romii
veniti din Riscani, Edinet si Soroca dupé anul 2010.
Ei au venit deoarece, in acea perioada, locuintele in
Otaci erau ieftine: o casa putea fi cumpdratd cu 2-3
mii de euro, iar un apartament intr-un bloc - cu 500
de euro. Se spune cd baronul de atunci (poreclit ,,Ca-
tap”) incerca sa adune romii in Otaci pentru a forma
0 anumita ,,autonomie gigéneascé”, insd nu a reusit
sa-si ducd planul la indeplinire.

Pe de o parte, romii se mutau mai aproape de
frontiera si de vama pentru a se ocupa de comert, iar
pe de alta parte, incercau sa se stabileascd mai aproa-
pe de rude, forméand un fel de comunitéti rome com-
pacte. Potrivit informatorului (I.G.), in anul 1964
presedintele sovietului ordsenesc Otaci era o femeie,
care le-a permis romilor sa se stabileasca in oras. In-
formatorul {isi aminteste ca in tinerete vedea romi
care umblau prin Otaci in costume negre si camasi
albe, intr-o tinuta coloratd si expresiva: in veste de
piele, pantaloni cu centuri late si paldrii negre. Multi
dintre ei veneau din Ungheni - erau romi din nea-
mul popestenilor.

Conform datelor recensamantului populati-
ei din Republica Moldova din anul 2004, in orasul
Otaci locuiau circa 8 469 de persoane. Structura
etnicd era variata: o pondere importanta o consti-
tuiau ucrainenii, precum si moldovenii, rusii, evre-
ii, romii si reprezentanti ai altor nationalitati. Din
numarul total al locuitorilor, aproximativ 3 380
erau romi — circa 39,9% din populatia orasului. Ca
sa facem o comparatie: in orasul Soroca, in aceeasi
perioadd, erau inregistrati 1 525 de romi, ceea ce, la
o populatie totala de 28 362 de persoane, reprezenta
3,21%.

Conform recensaméntului din 2014, in Otaci
locuiau 3 148 de romi. Potrivit informatiilor furniza-
te de consilierul primdriei, in anul 2025 in localitate
erau inregistrati 3 622 de romi, dintre care 1 262 -
minori.

Unul dintre informatorii nostri (I.G.), proprie-
tarul hotelului in care am fost cazati, a relatat cd, odi-
nioard, in nordul Moldovei era concentratd o parte
semnificativa a potentialului industrial al republicii.
Datoritd acestui fapt, regiunea era considerata puter-
nicd si bine dezvoltata.

In orasul Otaci functionau peste zece intre-
prinderi industriale mari si unititi din sectorul
serviciilor. Printre acestea — SA ,Nistru”, Uzina de
Constructii de Beton Armat, ,Roada Otaci” (Zagot-
zerno), ,ATP-57, ,, Aschim’, precum si societatile cu
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raspundere limitatd ,,Gamma-Color” si ,Gamma-In-
ternational”. In anul 1998 aici a fost creatd zona an-
treprenoriatului liber ,,Otaci-business”, cu scopul de
a atrage investitii (IImxmprmuiickas 2023). Astazi,
multe dintre aceste intreprinderi sunt inchise sau se
afla in proces de reprofilare.

In oras activeaza un gimnaziu, liceul ,M. Emi-
nescu’, Scoala de muzica si Scoala de sport. Pretu-
tindeni functioneazd magazine, unitati comercia-
le (gherete si cafenele). Vama, autogara, podurile
feroviar si rutier peste Nistru reprezintd elementele
indispensabile ale orasului, determindnd importan-
ta lui strategicd si rolul istoric de nod de transport
major.

Reprezentantii primériei au mentionat cu man-
drie cd romii participa activ la viata orasului si isi in-
scriu cu placere copiii in echipele de fotbal pentru
juniori. Anume aici, la Otaci, dragostea locuitorilor
pentru sport permite nu doar organizarea regulata
a competitiilor, ci si mentinerea unor reprezentanti
proprii in Liga Nationald de Fotbal a tirii. In oras ac-
tiveazd cateva echipe de fotbal pentru copii, in care
joaca si copii din familii de romi.

In ziua Pastelor Blajinilor. Pe drumul de la au-
togard spre centrul orasului Otaci se deschide o piata
mare. In stinga se afld biserica ,,Sfantul Arhanghel
Mihail” si Primdria orasului, iar in dreapta — o mare
Casd de Culturs, in fata cdreia mai este amplasat mo-
numentul lui V. Lenin.

La Primdrie pe care am vizitat-o in ziua urma-
toare dupd sdrbatoare ni s-a comunicat, cd in Casa
de Culturd in prezent se face reparatie. Odatd cu
redeschiderea ei sunt legate mari sperante: in Otaci
locuiesc multi copii si adolescenti, iar necesitatea de
a le oferi diverse activititi riméne una actuala (Foto
1).

S DAL

Foto 1. Casa de culturd, or. Otaci, 29 aprilie 2025.
Foto: S. Procop

Foto 2. Biserica ,,Sfantul Arhanghel Mihail’, or. Otaci, 29
aprilie 2025. Foto: S. Procop

Biserica ,,Sfantul Arhanghel Mihail”, conform
site-ului Primariei, este frecventatd in medie de 70-
80 de enoriasi - rusi, ucraineni, moldoveni si romi?
(Foto 2). De Pastele Blajinilor, anume aici vin oa-
menii inainte de a se indrepta spre cimitir, deoarece
aceasta este singura biserica ortodoxa din oras. Bi-
serica a fost fondatd din mijloacele enoriasilor si ale
printului Cantacuzino in anul 1793. Langa zidurile ei
s-au pastrat doua pietre funerare, sub una dintre care
se odihneste printesa E. M. Cantacuzina (2 octom-
brie 1794 — 28 octombrie 1854).

Intre Primirie si biserici urci in serpentini
strada Krestyanskaya, care duce direct la cimitir. La
inceputul strazii am fost strigati de o femeie in varsta,
care statea pe prispa micii sale case de culoare roz
(Foto 3). Ea s-a apropiat si ne-a povestit cd cu multi
ani in urma s-a mutat aici din Kiev. Cinsteste si mar-
cheazd anual sdrbatoarea Pastele Blajinilor, asa cum
este obisnuit la ortodocsi. De obicei merge la cimitir,
insa anul acesta, din cauza unei maini fracturate, este
nevoita sa rdmana acasd.

Foto 3. Informatoarea Lidia Malic pe prispa casei, or.
Otaci, 29 aprilie 2025. Foto: S. Procop



94 ISSN 1857-2049

REVISTA DE ETNOLOGIE SI CULTUROLOGIE

2025, Volumul XXXVIII

/i Ch .
Foto 4. Cimitirul de pe strada Krestyanskaya, or. Otaci,
29 aprilie 2025. Foto: S. Procop

Urcand pe strada Krestyanskaya spre portile ci-
mitirului, stiam deja ca acesta este impartit in doua
parti: in cea de jos sunt inmorméntati saracii, iar in
cea de sus — bogatii. Cu c4t ne apropiam mai mult,
cu atat intilneam mai multi romi - unii se indreptau
spre cimitir, altii deja se intorceau. In pofida orei ma-
tinale, era arsitd, iar drumul pérea lung.

Incercand sa nu atragem prea multd atenfie, am
inceput sa inaintdm prin cimitir si sd ne apropiem
de oamenii care ofereau pomana pentru rudele lor
trecute in lumea cealalti. In mare parte, erau romi si
membri ai familiilor lor, veniti in ziua Pastelui Bla-
jinilor ca sa cinsteasca memoria celor apropiati si a
rudelor decedate, asezindu-se in grupuri in jurul
mormintelor.

Trebuie mentionat faptul cd nu toti romii pe care
i-am intalnit in cimitir erau suficient de deschisi si
dispusi sd comunice, mai ales cdnd vedeau telefoa-
nele indreptate spre ei. Aceasta se explica prin com-
portamentul adesea incorect al jurnalistilor care vin
in aceastd zi la cimitir in cautare de senzatii. Dupa
cum sustin romii cu care am discutat, evaludrile unor
reprezentanti ai mass-mediei din capitald li se par nu
tocmai corecte. Fard sa se intereseze de particularitd-
tile mentalitatii locuitorilor, de regula romi, acestia
isi permit sd lanseze aprecieri neplacute si judecati
despre aspectul si comportamentul lor, adresandu-le
intrebéri nu intotdeauna comode, de tipul: ,Dar de
unde aveti bani pentru toate acestea?”.

Pornind spre orasul Otaci, ne asteptam ca in
ziua Pastelui Blajinilor sa fie mai mul{i romi la cimi-
tir si mai multe mese de pomenire intinse, deoare-
ce statisticile arata ca la Otaci numarul romilor este
aproape dublu fatd de Soroca. Spre marea noastra
surprindere, imaginea care ni s-a deschis la cimitirul
din Otaci a fost alta. Erau mult mai pufini oameni
decat ne-am fi asteptat, mult mai putine mese aranja-

te pe morminte sau alaturi, iar cele care erau intinse
nu impresionau prin abundenta (Foto 4).

Una dintre primele intrebari adresate informa-
torilor a fost pusa unui barbat care avea grija de ne-
pot, in timp ce femeile (sotia si fiicele) se ocupau de
masa. L-am intrebat de ce sunt atit de putini oameni
la cimitir si de ce mesele aranjate la Otaci sunt mai
modeste decét cele din Soroca. Informatorul (N. P.)
a raspuns cu placere, explicind ca ,vremurile s-au
schimbat”. Dupd spusele lui, multi romi pleaca la
munca in strainatate cu familii intregi — tatal, mama
si copiii. La Otaci raman preponderent batranii si
tinerii. Toti au nevoie de bani: pentru a intretine fa-
milia si pentru a finisa constructia casei. Multi au
aceeasi problema - au inceput sa ridice case mari, cu
doua sau chiar trei etaje, dar nu au suficiente mijloace
pentru a le termina, desi locuintele din aceste locuri
sunt mai ieftine decat in alte raioane ale republicii.

Informatorul insusi vine la sotie si la copiii deja
adulti doar de sarbatori. Chiar dacd tinerii au cres-
cut, au nevoie de ajutor: de exemplu, fiica maritata
nu lucreaza, deoarece are grija de copiii mici, iar gi-
nerele inca nu a reusit sa se puna pe picioare si sa
intretina familia. De aceea trebuie sa plece la munca
in strdindtate (in Germania), luand cu el nu doar pe
fii, ci si pe gineri, pentru a-i sprijini pe tofi si astfel
sa-i ajute si pe ei, si pe sine (Foto 5-6).

2 A o It
Foto 5. Informatorul Nicolai Preida (1965), cimitirul din
Otaci, 29 aprilie 2025. Foto: S. Procop
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Foto 6. Luand interviu la cimitirul din Otaci, 29 aprilie
2025. Foto: Ion Duminica

La intrebarea despre semnificatia sarbatorii
Pastelui Blajinilor, informatorul a raspuns ca pen-
tru familia lui §i intregul neam aceasta este una
dintre cele mai importante zile dupé Paste. Nu este
voie sd te intristezi: se crede ca in aceastd zi sufle-
tele celor raposati se pot apropia de hotarul dintre
lumi, care devine transparent, si, ca si cum ar fi vii,
pot vedea pe cei dragi. In aceasti zi ii pomenesc pe
parinti si pe rudele apropiate cu lumina, cu zdm-
bet. Masa trebuie sa fie frumos aranjatd si sa bucure
privirea.

Totusi, romii adunati in cimitir, asezati in jurul
sau pe lespezile mormintelor, nu erau intotdeauna
gata sd raspunda la intrebarile noastre sau pur si sim-
plu sd discute pe temele care ne interesau. Cu atat
mai valorosi au fost cei care au impartasit reflectii
sincere si profunde despre viata, traditiile si ocupa-
tiile romilor.

Una dintre intrebdrile chestionarului se referea
la sensul vopsirii oualor de Paste si de Pastele Blaji-
nilor. Majoritatea respondentilor nu stiau explicatia
si spuneau: ,,Nu stim, asa ficeau parintii nostri, asa
facem si noi”. Vazand pe incheietura unei informa-
toare (G. G.) o bratard din coral rosu, am intrebat-o
dacd o considerd un talisman. Ea a rdspuns cu incre-
dere: ,Nu, pe mine ma pdzeste doar Dumnezeu. In
momentele grele md opresc, ma adresez direct Lui,
ascult inima si inteleg cd trebuie sd merg inainte si sa
nu privesc inapoi”.

Nepotul ei crede cd romii sunt un popor ales
si este convins cd Dumnezeu i-a asezat pe pamant
pentru a arata altor popoare ce inseamna adevarata
libertate. La intrebarea despre vechimea cimitirului,
respondentii au ezitat sd raspunda, mentionand doar
cd aici sunt multe morminte poloneze.

Raspunzand la intrebarea noastrd despre co-
dul vestimentar in ziua Pastelui Blajinilor, infor-
matoarea (G. G.) a spus ca se imbraca modest, cel
mai des in negru, dar adauga neaparat un detaliu
auriu sau stralucitor - ca semn al bucuriei vietii.
Ea isi aminteste cum parintii ei duceau o viata no-
mad3, cum a fost inmormantata bunica ei in anii
1970 in acest cimitir; considera cd neamul lor pro-
vine din ,vitd de romi-papesteni’, urmasi ai fiera-
rilor. Acum, dupd spusele ei, majoritatea se ocupa
cu comertul.

Respondenta (G. G.) este convinsd ca ,Istoria
romilor/tiganilor nu este scrisa. Nu existd artefacte
ale vietii lor stravechi, asa cum nu exista nici dovezi
arheologice. Tiganii sunt un popor ales, dar fard pro-
priul lor teritoriu. La Otaci romii vorbesc bine ruses-
te, chiar si intre ei. Se straduiesc sd respecte traditiile
si sa implineasca ritualurile asa cum le faceau parin-
tii lor. De Pastele Mare si de Pastele Mic coc cozonaci
si vopsesc oud” (G. G.).

Informatoarea si-a amintit istoria biblica despre
Maria Magdalena si oul rosu (Foto 7-8).

Foto 7. Oud de Paste vopsite in diferite culori.
Informatoarea (G.G.), cimitirul or. Otaci, 29 aprilie 2025.
Foto: S. Procop
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Legenda oului rosu s-a rdspandit pe scara lar-
ga, mult dincolo de textul biblic. Subiectului darului
adus lui Tiberiu ii este dedicat un intreg sir de icoane
si picturi, in care Maria Magdalena este reprezenta-
td cu un ou rosu in mana dreapta. In stanga fine un
vas cu mir, cu care, dupa traditie, a uns picioarele lui
Hristos (Foto 10).

|

Foto 8. Informatoarea Galina Gruia (Literina) (1960), Tablou de S. V. Ivanov (1864-1910). https://mi-ta-pe.
cimitirul or. Otaci, 29 aprilie 2025. Foto: Ion Duminica livejournal.com/1029294.html (vizitat 19.07.2025)

Legenda despre Maria Magdalena si oul rosu.
Maria Magdalena, urmasa lui Iisus Hristos, a mers
la impératul roman Tiberiu pentru a-i aduce vestea
Invierii Mantuitorului. Dupi traditie, la imparat nu
te prezentai cu mainile goale, de aceea ea a adus un
ou obisnuit de gaina. Intrand in palat, Maria a rostit:
»Hristos a inviat!”. Tiberiu, indoindu-se de cuvintele
ei, a remarcat ca acest lucru este la fel de incredibil ca
si cum un ou alb ar deveni rosu. In aceeasi clipa, oul
si-a schimbat culoarea in chip miraculos.

Potrivit acestei legende, impresia produsa de da-
rul Mariei i-a indemnat pe primii crestini sd o imite.
Astfel a apérut obiceiul de a oferi oud rosii in ziua
Sfintei Invieri, insotite de cuvintele: ,,Hristos a invi-
at!”. Acest salut pascal rdsuna timp de patruzeci de
zile, pan la sirbitoarea Iniltarii, dupa care credin-
ciosii spun: ,,Hristos S-a inaltat!” (Foto 9).

In Noul Testament, numele Mariei Magdalena
este mentionat doar in cateva episoade. lisus a vinde-
cat-o de posedarea a sapte demoni; dupd aceasta ea
L-a urmat, sprijinindu-L cu averea ei. A fost prezenta
pe Golgota la rastignire, a vizut ingroparea lui Hris- Foto 10. Icoana Sfintei Maria Magdalena.
tos, iar apoi s-a numdrat printre mironositele cirora https://www.1rre.ru/440521-v22-den-pamyati-mirono-
ingerul le-a vestit Invierea. Maria a fost prima care sicy-ravnoapostolnoj-marii-magdaliny-otmechayut-4-av-
L-a vazut pe lisus inviat. La inceput L-a confundat cu gusta-2022-goda.html (vizitat 19.07.2025)
gradinarul, dar, recunoscandu-L, a vrut sa se atinga
de El. Hristos a oprit-o (,,Nu te atinge de Mine”) sii-a
poruncit sa vesteasca apostolilor minunea.

Cavoul baronului. Incheind interviurile cu in-
formatorii la cimitirul din orasul Otaci, eu si colegul


https://mi-ta-pe.livejournal.com/1029294.html
https://mi-ta-pe.livejournal.com/1029294.html
https://www.1rre.ru/440521-v22-den-pamyati-mironosicy-ravnoapostolnoj-marii-magdaliny-otmechayut-4-avgusta-2022-goda.html
https://www.1rre.ru/440521-v22-den-pamyati-mironosicy-ravnoapostolnoj-marii-magdaliny-otmechayut-4-avgusta-2022-goda.html
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meu, Jon Duminica, am fost invitati sd vizitim mor-
méantul baronului rom, situat in partea de sus a necro-
polei, pe aceeasi strada Krestanskaya. Am fost insotiti
de vaduva baronului si de fiul lor. Deasupra criptei se
inaltd o constructie cu trei turle; cripta insasi este vi-
tratd, iar spatiul interior poate fi vizut de sus. In jos
duce o scara. Vaduva (R.P.) s-a plans cd unii incearca
periodic sé forteze intrarea in cripta, in ciuda sistemu-
lui de alarmd instalat. Conform obiceiului romani, la
inmormantare au fost puse in criptd toate lucrurile pe
care baronul le-a folosit in timpul vietii (Foto 11-12).

—_—wu x |

Foto 11. Cavoul baronului Preida (vedere din exterior),
cimitirul or. Otaci, 29 aprilie 2025. Foto: S. Procop

Foto 12. Cavoul baronului Preida (vedere din interior),
cimitirul or. Otaci, 29 aprilie 2025. Foto: S. Procop

In contextul istoriografiei temei Pastelui Blajini-
lor, intr-unul dintre articolele noastre, facAnd referire
la cercetatorul si indologul spaniol Joaquin Albaicin,
am atras atentia asupra faptului ca acesta scria despre
asemdnarea uimitoare a ritualurilor funerare si de
comemorare la egipteni si la figani, mentionand ca
primii care au vorbit despre aceasta au fost istoricii si
filosofii greci antici. Anume ei au presupus originea
indiana a civilizatorilor Egiptului (Procop 2024: 36-
37).

In cartea sa, Albaicin remarci: ,,Si ceea ce este cu
adevarat uimitor este asemdnarea dintre sarbatorile
mortilor in Egiptul Antic si inmorméntarile celebra-
te in conformitate cu ceea ce unele grupuri de tigani
considerd inci o traditie tigineasca strictd. In cere-
moniile egiptene de comemorare a mortilor, mor-
mantul era umplut cu obiectele si delicatesele prefe-
rate ale raposatului, pentru ca el sa se poata bucura in
viata de apoi de o locuinta si de conditii asemanétoa-
re celor de care se bucura in aceastd viatd. Orchestra
canta la instrumentele sale, in timp ce rudele si prie-
tenii celui decedat stateau la masa de pomenire, des-
pre care se credea ca era prezidata chiar de raposat,
sarbétorind astfel faptul cd el trecuse prin poarta care
il despdrtea de viata vesnica” (Albaicin 1997: 235).

Dupa vizita la cimitir, viduva ne-a invitat la
masa de pomenire. Ospétul era pregatit in bucatdria
de vara, amenajatd cu gust si nicidecum mai prejos
decat casa unor oameni instdriti. Pe masa frumos
aranjata ne asteptau sahtaimaz (sarmale mari cu um-
pluturd de carne in foi de varza) si pldcinte romani
(placinte tiganesti).

Fiul baronului (I. P.), care lucreaza in Germania,
la fel ca multi dintre barbatii romi din Otaci, ne-a
spus ca, pastrandu-si traditiile, romii preiau cu pla-
cere tot ce este frumos de la alte popoare. Intorcan-
du-se acasd, aduc cu ei obiecte de vesela, ustensile si
chiar piese de mobilier pe care le considera deosebit
de demne sau vechi (Foto 13-14).

Foto 13. Informatorul Igor Preida, fiul baronului Preida,
or. Otaci, 29 aprilie 2025. Foto: S. Procop
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Foto 14. Sahtaimaz - sarmale mari —
umpluturd de carne in foi de varza.
Or. Otaci, 29 aprilie 2025. Foto: S. Procop

Importanta ritualului de pomenire. In raspun-
surile informatorilor nostri, atit la cimitir in ziua
Pastelui Blajinilor, in timpul pomenirii rdposatilor,
cat si mai tarziu, deja in mediul casnic, aparea con-
stant cuvantul pomana. La cimitir nu doar ca eram
invitati la masa de pomenire, dar ni se propunea si
sa ludm cu noi din bucatele pregitite - ,de poma-
nd”. De obicei era vorba de oud rosii, sarmale, rulade
de carne, cozonaci de casa sau asa-numitele ,,pasti”
(Foto 15-16).

Foto 15. Pascd, coapta de Pastele Blajinilor, cimitirul din
or. Otaci, 29 aprilie 2025. Foto: S. Procop
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Foto 16. Pascd, coaptd de Pastele Blajinilor, acasa la
mediatorul Maxim Plesca, or. Otaci, 30 aprilie 2025.
Foto: S. Procop

La intrebarea noastri ce se face cu méncarea ra-
masa, respondentii au spus ca incearca sd o imparta
celor nevoiasi. Deseori acasd raman bétrani neputin-
ciosi, care nu pot veni la cimitir, si pentru ei se ia po-
mand. Uneori se oferd vecinilor sau se fac schimburi
de bucate. Se incearca ca tot ce a fost adus la masa
sa fie mancat sau impartit, deoarece multi romi sunt
convinsi cd méncarea nu trebuie luata acasé de la ci-
mitir. De aceea se aduce exact cit va fi consumat la
fata locului sau impartit ca pomand (Foto 17).

La romii cdlddrari exista o credinta legata de
mancarea luatd de la cimitir. Aceasta tem4 sta la baza
povestirii ,Pomand” a cunoscutului scriitor rom
Matéo Maximoff 3.

Foto 17. Masa de pomenire, pusé pe piatra de mormént,
cimitirul din or. Otaci, 29 aprilie 2025. Foto: S. Procop
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In povestire este descris destinul unei familii —
o mama vaduva si fiul ei adult. In fiecare dimineati
fiul pleca in cautarea unui loc de muncd, iar mama,
raimanand acasa, se ocupa de gospodarie. Intr-o zi, la
vecini avea loc o masa de pomenire, se implinea un
an de la moartea copilului lor. Femeia i ajuta la gitit.

Matéo Maximoft scrie: ,,Cum vdduva avea puti-
ne treburi, a participat nu doar la pomana, ci chiar
a ajutat familia la pregatit. Conform obiceiului, mai
intdi mancau bérbatii, apoi venea randul femeilor. La
astfel de pomeniri nimeni nu méanéncd pe saturate,
iar participarea este un gest de respect fata de familie
si un mod de a incheia doliul. Cand totul s-a termi-
nat, fiecare romni a luat in poald atdta mancare cit a
putut, pentru a o duce copiilor. Si vaduva a luat putin
— pentru fiul e, fiindca pentru ea el era incd un copil.
Ea s-a gandit cd probabil nu a plecat departe si, cand
se va intoarce, va avea ce mainca. De obicei tAnarul se
intorcea inainte de lasarea intunericului” (Maximoff
1998: 88).

In ziua aceea fiul s-a intors tarziu, obosit si fla-
mand. Mama a incélzit resturile de la masa de poma-
nd si i le-a dat. ,,Dar a uitat, scrie Maximoff, cd era
mancare de la pomana. Si toatd lumea stie, absolut
toata lumea, cd resturile de la pomand nu trebuie
péstrate dupa apusul soarelui. Ele trebuie aruncate in
rau, cit mai departe de satrd” (Maximoff 1998: 89).
Noaptea baiatului i s-a facut rau, iar spre dimineatd a
murit in chinuri.

Scriitorul a insotit aceasta povestire cu un stu-
diu etnografic, in care povesteste despre traditiile
romilor caldarari. Potrivit lui M. Maximoff, prima
duminicd dupé Pasti, numita ,,Pastele Mic’, si Ziua
Tuturor Sfintilor (1 noiembrie) sunt doud date prin-
cipale de pomenire la cilddrari (Maximoft 1998: 90).
La aceeasi grupé de romi cuvantul ,,pomand” desem-
neazd si prima aniversare a mortii.

In ciuda schimbirilor survenite in practicile de
pomenire a romilor din Moldova, multe traditii se
pastreazd si astdzi, ceea ce diferentiaza ritualurile lor
de cele ale popoarelor vecine.

Astfel, de exemplu, M. Maximoff scrie: ,,Femeile
pregatesc o cind bogatd. Pe fata de masa sunt asezate
bucate calde in numér impar, precum si fructe diver-
se si tot felul de bauturi <...>. In buciti de paine se
infig luméanéri mici - numadrul lor corespunde var-
stei raposatului. Cand lumanarile se sting, nu sunt
suflate, ci stinse cu degetele. Romii cred sincer ca
tot ce mananci si beau in aceasta zi, aduce folos ra-
posatului. Ei au mare grijd s nu mandnce si sd nu
bea totul. Dupa plecarea barbatilor, locul lor la masa
este luat de femei si copii. ,Pomana” s-a incheiat si ei
pot manca ca la o masd obisnuitd. De Ziua Tuturor
Sfintilor familiile vin la cimitir si organizeazd o masa

chiar pe mormént. De Pastele Mic lasa pe pamant
oud rosii” (Maximéft 1998: 90).

La finalul ceremoniei funerare dupd inmormén-
tare, se mentioneazd in studiu, ,,Batranul are dreptul
sa 1i porunceasca femeii care a condus ceremonia sa
cante sau sd danseze, pentru a incheia definitiv do-
liul. Femeia ia o sticla de vin sau de bere, stropeste
cateva picaturi pe pamant, face cativa pasi si fredo-
neaza un cantec simplu. Acest lucru inseamna sfarsi-
tul doliului” (Maximoff 1998: 90).

Elementele pagane in ritualurile de comemo-
rare. Se stie ca romii in ansamblu au pastrat in unele
traditii rudimente ale ritualurilor pagane. Ritualul
funerar vechi slav, care avea loc dupa incinerarea
defunctului, includea numeroase elemente: lupte
martiale, cAntece si dansuri, ospat. Acest ansamblu
de obiceiuri se numea ,trizna”. Cu timpul, mai ales
dupa crestinare, termenul a ajuns sd desemneze doar
obiceiul de pomenire, adicé parastasul.

Sd ne amintim finalul filmului dramatic ame-
rican ,Regele tiganilor” (,King of the Gypsies’
1978), cu Eric Roberts in rolul principal. Actiunea
se desfisoara la New York, intr-o comunitate roma.
Un baron imbatrénit, aflat pe moarte, trebuie sé-si
transmita puterea mostenitorului. Fiul sau, insd, nu
este capabil sa conduci intelept poporul: preferd pe-
trecerile, bautura, dansurile si bétdile. De aceea ba-
ronul il alege ca succesor pe nepotul sau - hotarat si
inteligent, Dave, care insd nu se simte pregatit moral
pentru o asemenea responsabilitate.

Intre noul rege si tatdl siu izbucneste o dus-
manie ce duce la o serie de evenimente tragice. Ac-
tiunea se desfisoara in anii 1960 si reflecta relatiile
complexe din interiorul unui clan rom local, ai cérui
strimosi provin din Balcani. In final, dupa moartea
surorii protagonistului din vina tatalui, Dave, care
isi impuscase tatdl, se intoarce cu comunitatea de la
cimitir pe muzica balcanici veseld. In fundal apare
un barbat elegant si incepe sd danseze printre mor-
minte. Dansul lui aminteste de dansul unui joker.
Filmul se incheie cu vocea eroului, care se frimanti
cu intrebarea, cum sd pastreze traditiile neamului, ca
nu intotdeauna acestea se impaca cu provocdrile mo-
dernitatii ai secolului XX.

Multi ii condamna pe romi pentru asa-zisa lor
atitudine superficiald fatd de evenimentele triste si
de comemorare. Autoarea articolului, de exemplu,
a observat intr-o zi de duminica, in ajunul Pastelui
Blajinilor, in cimitirul ,,Sf. Lazar” din Chisindu, in
asa-numitele ,,cartiere tigdnesti’, o atmosfera festiva:
muzica tare, conversatii vesele, tineri imbracati in
haine de sarbatoare.

Multe comunitéati rome/tiganesti au o traditie
puternica de a ingriji mormintele, de a le vizita re-
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gulat si de a savarsi ritualuri. Moartea nu este per-
ceputd de ei ca sfarsit al vietii, legatura cu stramosii
se mentine. lar dansul la mormante poate fi o forma
de respect, o comunicare cu cei trecuti in vesnicie.
Aceasta explicatie este mentionatd de cercetatori in
cultura funerara a romilor nomazi (Cemetery).

Pe de altd parte, dansul la cimitir poate fi per-
ceput si ca o provocare: o renuntare la maniera de
doliu acceptatd in mod obisnuit, o demonstratie de
forta a spiritului, o reactie tigdneasca specifica la
moarte — nu doar durere, ci si celebrare a vietii. O
astfel de ambiguitate apare frecvent in reprezenta-
rile culturii rome in cinematografie si este analizata
in studiile despre ,,masca tigdneascd” in cinemato-
grafie’.

Protestantism. Cercetarea de teren din ora-
sul Otaci a aritat cd nu toti romii celebreaza Pastele
Blajinilor in acelasi mod. Majoritatea, intr-adevar, il
marcheazi, dar intr-o forma diferita.

In oragul Soroca, cea mai mare parte a popula-
tiei este de confesiune ortodoxa: conform statistici-
lor, 97,8% dintre locuitorii raionului sunt ortodocsi.
In oras existd si comunititi protestante, din care fac
parte si romi. Aici functioneaza biserici evanghelice,
adunari baptiste si grupuri penticostale, chiar daca
acestea nu sunt reflectate in sursele publice.

Protestantismul este a doua confesiune ca nu-
mar de credinciosi in Republica Moldova dupé Or-
todoxie. El reuneste diverse denominatiuni: crestini
evanghelici-baptisti, penticostali, adventisti de ziua
a saptea si enoriasi ai bisericilor libere. Comunitatea
protestantd din tard creste rapid si astazi ocupa lo-
cul al doilea ca numar. Primii protestanti au apérut
pe teritoriul principatelor dunérene incéd din secolul
al XVI-lea. La momentul proclamarii independen-
tei Republicii Moldova, deja fiecare a patra biserica
era protestantd. Cele mai raspandite curente raman
baptismul, adventismul etc. Totusi, dupd cum men-
tioneaza ,Ziarul de Garda’, ,acest curent religios,
cindva revolutionar, astdzi are viziuni destul de con-
servatoare asupra problemelor sensibile ale societatii
contemporane” (Moldova).

In discutiile cu informatorii din orasul Otaci,
am iIncercat sa intelegem de ce o parte dintre romii
locali aderd la aceste confesiuni. Unul dintre princi-
piile importante promovate de liderii comunitatilor
protestante este lipsa unei ierarhii rigide: cu pastorul
poti vorbi de la egal la egal. In plus, multi predicatori
sunt tineri care sustin idei umaniste: sanse egale, as-
piratia la o viata demnd, convingerea ca ,Dumnezeu
nu ne-a creat ca sa fim sédraci si nefericiti”.

Important este si faptul ca traditiile funerare ale
romilor sunt atat de puternice, incét chiar si deveniti
protestanti, ei continud sa marcheze in felul lor Pas-

tele Blajinilor: se roagd, ingrijesc mormintele, cin-
stesc memoria stramosilor, desi de obicei nu merg la
cimitir in aceasta zi.

O atentie aparte merita tinerii romi din Otaci.
Propriile noastre observatii au confirmat participa-
rea activa a tinerilor in viata comunitatii: la cimitir
am vazut nu doar persoane in varsta, ci si baieti si
fete care i ajutau pe parinti sd aranjeze si sa stranga
mesele, sd care sacosele grele etc. (Foto 18-19).
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Foto 18. Informatorii (mediatorii), care ne-au ajutat sa
colectim informatia: Alexei Preda (din stinga) si Maxim
Plesca (din dreapta). Primdria or. Otaci, 30 aprilie 2025.

Foto: S. Procop

Foto 19. Nepoatele informatoarei Tatiana Stoian (1977),
cimitir din or. Otaci, 29 aprilie 2025. Foto: S. Procop
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Concluzii. Practicile rituale de pomenire, ob-
servate in or. Otaci, reflectd pozitia activa a comuni-
tdtii rome, care incearcd sa pastreze traditiile si sd le
integreze in sistemul social contemporan. Acest fapt
arata un potential considerabil pentru initiative lo-
cale, orientate spre valorificarea patrimoniului cultu-
ral imaterial. In acest context pot fi evidentiati cativa
factori-cheie:

- Activitatea mediatorilor comunitari reprezintd o
resursa de suport importantd pentru desfasura-
rea cercetdrilor de teren in comunitatile traditi-
onale ale romilor.

- Sérbitorirea Pastelui Blajinilor constituie un mar-
ker semnificativ al identitatii, coeziunii sociale si
rezilientei culturale a romilor din nordul tarii.

- Specificul celebririi — de la hainele atent alese
pana la ospitalitate, inclusiv invitatia adresata
unor persoane complet necunoscute la masa
de pomenire - reflecta combinatia caracteris-
tica dintre deschiderea sociala si inchiderea et-
no-culturald, care modeleaza particularitatile
comunitatii locale.

- Rolul central al femeilor in pastrarea traditiilor
si transmiterea memoriei colective se observa
atat in datele cantitative (preponderenta femei-
lor in randul respondentilor), cat si in observati-
ile calitative din timpul cercetarii de teren.

- Disponibilitatea romilor pentru dialog in pre-
zenta unui mediator de incredere demonstreaza
potentialul comunitétii pentru realizarea cerce-
tarilor comune si initiative interculturale locale,
in pofida prudentei generale fatd de influentele
externe.

- Pastele Blajinilor nu reprezinta doar un ritual de
pomenire, ci si un act de confirmare simbolica a
identitatii etnice si a continuitétii traditiilor de
familie in conditiile provocarilor contemporane.

-  Sarbatoarea ,,Pastele Blajinilor” capata, in esen-
td, un statut supraconfesional, fiind ad4nc inra-
décinaté in traditia populara; aceastd sarbatoare
ramane importantd si pentru protestanti, care,
in ciuda propriilor norme religioase, pastreaza
acest ritual pentru a cinsti memoria stramosilor.

Note

* Acest articol a fost elaborat in cadrul progra-
mului de cercetare: 170101 — Cercetarea si valorificarea
patrimoniului cultural construit, etnografic, arheologic
si artistic din Republica Moldova in contextul integririi
europene (2024-2027).

! Campania de la Prut din anul 1711 - o campanie
militara nereusita a lui Petru I impotriva Imperiului Oto-
man in timpul Razboiului ruso-turc din 1710-1713, care
s-a incheiat cu incercuirea armatei ruse. In urma acestui
fapt a fost incheiat Tratatul de pace de la Prut.

2 Pentru mai multe detalii, vezi: https://otaci.md/

biserica/ (vizitat 14.06.2025).

3 Nuvela scriitorului si misionarului rom Matéo
Maximoft (1917-1999, Franta) a fost publicata in colec-
tia sa ,Papusa Mameliga” (1986). In text, autoarea citea-
za fragmentele nuvelei din cartea: Matéo Maximoft. La
pomana / La poupée de Mameliga (le livre de la peur).
In: Alain Reyniers. Tsigane, heureux si tu es libre! Paris:
UNESCO, 1998, 88-90. ISBN 92-3-203239-2.

* Aceasta este o lucrare publicatd de Radmila Mla-
denova, ,,Masca «alba» si masca «tigdneascé» in film” (The
‘White’ mask and the ‘Gypsy” mask in film), in 2022, la
editura Heidelberg, pe baza disertatiei sale sustinute la Fa-
cultatea de Limbi Moderne al Universitétii din Heidelberg
in 2021.
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COMUNICARI

Halyna IVASHKIV

PYSANKY FROM HUTSULSHCHYNA AND POKUTTIA:
ETHNOLOGICAL ASPECTS AND ARTISTIC SPECIFICITY

CZU: 392(477)

Rezumat
Ouile decorative de Paste in regiunile
Hutulilor si Pokuttia: aspecte etnologice si
caracteristicile de arta

Ouaile decorative de Paste (pysanka) ucrainene si
confectionarea lor reprezintd un subiect relevant al stu-
diilor stiintifice etnologice si de artd, in special in ceea
ce priveste continutul caracteristicilor locale ale acestor
produse. Prin urmare, ne concentram asupra aspectelor
regionale si a caracteristicilor de artd ale oudlor decora-
tive de Paste in regiunile Hutulilor si Pokuttia de la sfar-
situl secolului al XIX-lea - prima treime a secolului al XX
(timpul confectionarii, denumirea locald, participarea la
ritualuri calendaristice si familiale, decor, principalele
scheme si caracteristicile compozitionale), folosind exem-
plul colectiei Muzeului de Etnografie si Artizanat al Insti-
tutului de Etnologie al Academiei Nationale de Stiinte a
Ucrainei (MEA). Colectia oudlor decorative de Paste de
la MEA este cea mai mare din Ucraina - este formata din
aproximativ 13 mii de unitati conservate din multe regiuni
istorice si etnografice ale Ucrainei (dintre care regiunile
Hutulilor si Pokuttia). Autorii oudlor decorative au fost in
mare parte femei si fete, mai rar barbati. Ouile decorati-
ve de Paste nu au indeplinit doar o functie ceremoniald,
protectoare si decorativi, ci se evidentiau ca unele modele
unice (,neobisnuite”). In decorul oudlor incondeiate se
evidentiazd cele mai raspandite motive geometrice, ve-
getale si zoomorfe, scene religioase si inscriptii, prepon-
derent cu salutul pascal. La baza cercetirii se afld piesele
péstrate in fondul MEA, registrele de inventar ale muze-
ului, precum si publicatiile stiintifice si de popularizare a
stiintei, albumele.

Cuvinte-cheie: regiunea Hutulilor, Pokuttia, colectia
muzeului, pysanka, ritualuri calendaristice si familiale

Pesrome
I'ymynbckne ¥ HOKYTCKIe MICAHKIL:
3THONOTMYECKNE aCHEeKThI ¥ Xy0>KeCTBEeHHbIe
0co6eHHOCTHI

YKpanHCKMe MUCAaHKM M MMCAHKAPCTBO - aKTyaslb-
Hasg TeMa HayYHBIX 3THOMOIMYECKUX Y MCKYyCCTBOBede-
CKMX UCCTIEOBAHUI, B YaCTHOCTH JIOKAJIbHBIX OCOOeH-
HOCTell 3TUX M3fenuii. B craTbe ypmensderca BHMMaHue
PETMOHA/IbHBIM aCHeKTaM U XYHAO0XKeCTBEHHBIM 0COOeH-
HOCTAM TYI[IBCKMX M MOKYTCKMX MMCaHOK KoHna XIX
- nepBoit Tpetu XX B. (BpeMs U3TOTOBJICHVS, MECTHBIE
Ha3BaHMsA, MECTO B KaJleHIapHbIX U CeMeIHBbIX 06psax,
IeKOp, OCHOBHBIE KOMIIO3MI[IOHHBIE CXeMBI ¥ MOTVBBI)
Ha mpuMmepe cobpanusa Myses sTHorpadum u Xymoxe-
cTBeHHOro nmpombicia VIHcTuTyTa HaponoBefiennsa HAH
Ykpaunsl (MOXII). Cobpanne nucaHok B MOXII saBsa-

https://doi.org/10.52603/rec.2025.38.12

€TCs1 CaMbIM KPYIIHBIM B YKpalHe ~ COCTaB/IAeT OKOJo 13
TBIC. efl. U3 MHOTYX MCTOPUKO-3THOTpapUUeCcKUX peruo-
HOB YKpauHbl (B ToM umcie I[yuynpuynel u [TokyTbs).
ABTOpaMM TYIYIbCKUX M IIOKYTCKMX IHCaHOK OB
IpeVMYIIeCTBEHHO KEHIIVHDI 1 TeBYIIKY, PeXe ~ MY>X-
4uHbL. [I1CaHKY BBIIONHANN He TOTBbKO 00psToBYI0, 06e-
PEroBYIO0 M IeKOPaTUBHYI0 (QYHKIMY, HO U OTINYAIUCDh
YHUKAJIbHBIMU («HEOOBIYHBIMM») y30pamm. B mexope
MMCAHOK BBIJIENAIOTCA Hanboyee paclpoCcTpaHEeHHbIe Te-
OMeTpuYecK1e, pacCTUTEIbHbIE U 300MOpP(dHbIe MOTUBBI,
PeIUTMO3HbIe CIeHKM ¥ HaJINCH, TIPeMMYILEeCTBEHHO C
[TacxanpbHBIM TIPMBETCTBUEM. B OCHOBe McclemoBaHUA
— IaMATKY, KOTOpble XpaHarcs B poupe MIXII, VHBeH-
TapHble KHUTY My3ed, HayuHble U HAay4HO-IOIYy/IApHbIe
U3JJaHUs, alTbOOMBI.

KmroueBbie cnoBa: ['ynynbuiuna, IToxyTbe, My3seit-
Hoe coOpaHIe, MICaHKa, 00Psbl KaTeHTApHOTO U ceMeli-
HOTO IIMK/IOB

Summary
Pysanky from Hutsulshchyna and Pokuttia:
ethnological aspects and artistic specificity

Ukrainian pysanky and the practice of pysanka-mak-
ing prove to be a relevant subject of contemporary eth-
nological and art critical inquiry, particularly with regard
to the local specificities of these artifacts. Therefore, this
study emphasizes regional dimensions and artistic fea-
tures of pysanky from Hutsulshchyna and Pokuttia dating
from the late 19" c. to the first third of the 20® c. (includ-
ing chronology of production, local terminology, func-
tions within calendar and family rituals, ornamentation,
principal compositional schemes, and motifs). The paper
is based upon the collection of the Museum of Ethnogra-
phy and Crafts at the Ethnology Institute of the National
Academy of Sciences of Ukraine (hereafter MEC). The
collection of pysanky at MEC is the largest in Ukraine,
comprising approximately 13,000 items from numerous
historical and ethnographic regions, among which Hut-
sulshchyna and Pokuttia particularly seem outstanding.
The creators of pysanky were predominantly women and
girls, and less frequently men. Beyond their ritual, protec-
tive, and decorative functions, pysanky also served as a
means of preserving and recalling distinctive (“unusual”)
ornamentation patterns.

Key words: Hutsulshchyna, Pokuttia, museum col-
lection, pysanka, calendar and family rituals

The Ukrainian pysanka was referred to as a “do-
mestic talisman”, an “apotropaion’, a “charm” or as
a “symbol embodying the essence of two religious
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worldviews”. Within the pysanka is embedded the
ancestral belief in a better fate for the nation, as well
as glorification of its history, greatness, and beauty.
By the late 19 and early 20™ cc., the pysanka un-
derwent transformations from a sacred symbol to an
object of collection. Consequently, numerous spec-
imens originating from various regions of Ukraine
provided scholars with the foundation for systematic
scholarly studies of the pysanky.

The Polish scholar Oscar Kolberg was one of
the first researchers to explore pysanky from the
Pre-Carpathians; in 1882 he published his thor-
ough work Pokucie (Kolberg 1882). In 1904 the
outstanding Ukrainian ethnographer Volodymyr
Shukhevych published his unique book Hutsulshchy-
na (in five volumes) on the life and daily practices
of the Hutsul people. In the fourth section, Church
Rituals, the ethnographer undertakes a detailed anal-
ysis of pysanka-making practices within the region
(IIyxeBmu 1904: 220-231). Substantive insights into
Easter-egg traditions may further be derived from a
considerable number of concise scholarly contribu-
tions published in periodicals and miscellanies. Of
particular significance for subsequent research is Ze-
non Yelyyiv’s album Twenty Score of Pysanky (1994),
comprising 75 tables (encompassing approximately
1,200 illustrations) of pysanka exemplars — approx-
imately 80% of which represent authentic artifacts
originating from diverse regions of Ukraine as well
as from diasporic communities (namely the collec-
tions of Tania Osadtsa, Odarka Onyshchuk, Demian
Horniatkevych and others). A considerable number
of these specimens preserve their historical nomen-
clature and associated ornamental motifs (Enuis
1994).

The collection of pysanky in MEC is the biggest
in Ukraine, as it comprises approximately 13,000
items. The huge funds include pysanky from nu-
merous historical and ethnographical regions, in
particular Opillia, Podillia, Middle Naddniprian-
shchyna, Volyn, Polissia, Boikivshchyna, Bukovy-
na, Nadsiannia, Pidliashshia, Lemkivshchyna and
Kholmshchyna. However, here we would like to es-
pecially highlight pysanky from Hutsulshchyna and
Pokuttia.

In the late 19 - early 20" cc., pysanky were pro-
duced in nearly every household across Ukraine, al-
though individuals were not always able to articulate
the rationale for this practice. In the Hutsul region,
peasants would typically respond with such expres-
sions as: “it has long been customary”, “such is the
tradition” or “this is how my mother did it, and so
do we” (Fischer 1922: 136). Volodymyr Shukhevych
stated that in this region pysanka-makers were pre-

dominantly women and girls, described as “skilled
and patient women” (Illyxesuu 1904: 220). Consid-
erably less frequently were pysanky made by men,
and then primarily by unmarried individuals, for
instance “a 20-year-old deaf-mute bachelor” (Nez-
vysko, Pokuttia); or “a 31-year-old deaf-mute house-
holder” (Nezvysko) (InBentapHa 1913: 16).

Women, referred to as nucapku (pysarky) or
nucanuapku (pysancharky), created pysanky for re-
muneration for families lacking adult daughters or,
more generally, individuals capable of performing
this task. While in the Hutsul region prior to 1914,
Wtodzimierz Fischer wrote that such pysarky were
locally designated as “specialists” (Fischer 1922:
135). If there were no such craftswomen in a village,
commissions were directed to neighboring villag-
es or even across the border “to the Bukovyna side”
(IlTyxeBwa 1904: 220).

The number of pysanky to be ordered often de-
pended upon the economic means of the household:
in some cases, as many as half a kopa (i.e. a score) of
pysanky were ordered, and the payment was given in
cash. Compensation was sometimes provided “vol-
untarily”, most commonly with eggs. In the Hutsul
region, the price for a pair of pysanky ranged from
2 to 10 kreuzers (IllyxeBuu 1904: 220). Professor
D. Horniatkevych witnessed an elderly pysankarka
in the Hutsul region who, “over the course of three
days, decorated 30-36 pysanky”, all while attend-
ing to her domestic responsibilities and caring for a
small child (TopustkeBuy 1931: 4).

Especially interesting are the issue of tradition-
al colors used in pysanky, specific combinations of
colored patterns, and the symbolism of colors. For
example, in the Horodenka district (Pokuttia), it
was recorded that those wishing to have black lambs
would give the shepherd black dyed eggs eanynxu
(halunky) at Easter, whereas those desiring white
lambs would provide boiled eggs (Krcek 1898: 226).
In many localities, certain pysanky were preserved
throughout the year — not only due to their protec-
tive function (ensuring family prosperity, abundant
harvests, protection against thunder, disease and fire)
or decorative purpose (displayed beneath icons), but
also to safeguard unique or unusual patterns (Kréek
1898:228). In Hutsulshchyna and Pokuttia, as in oth-
er historical-ethnographic regions, girls traditionally
presented pysanky to young men, while older men
exchanged them wa npocmubie (na prostybig) as a
token of reconciliation and friendship (Tfo6epman
1979: 27).

The pysanka represents one of the most vivid
forms of folk art associated with the decoration of
eggs — primarily chicken eggs, and less commonly
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goose, duck, pigeon, or crow eggs. The most wide-
spread technique was the stylus method: a wax pat-
tern was applied to the egg, which was subsequently
immersed in dyes, progressing from lighter to dark-
er shades. In some cases, up to four or five colors
were used on pysanky from the regions under study.
Dividing an egg into fields proves to be a central as-
pect of this practice. The most common division is
longitudinal, into two fields (“faces”), which allows
for the placement of large-scale motifs. Longitudi-
nal lines sometimes divide the egg into four fields,
producing a “four-field” pysanka. If an additional
transverse line is made, the pysanka is considered
“eight-field”. The lines may be thin, while the bands
vary in width: some are double, containing a row
of dots or curvilinear motifs, or a combination of
triangles, diamonds, or “grid” patterns. On certain
Hutsul pysanky one can see such wide and detailed
bands that the compositions within medallions
appear really small. Interestingly, dividing bands
are occasionally formed by motifs such as rows of
Greek-type crosses, deer and horses (Kosiv district).
Less frequently schemes include two transverse lines
(“the barrel” type) or irregular rhombus-shaped
divisions 6ecaeu (besahy) (type, i.e. irregular dia-
mond-field type) (Fig. 1).

Fig. 1. A pysanka. 1929. Kolomyia district. Pokuttia

Painting pysanky with wax is often compared to
embroidery, ornamental needlework, batik, carpets,

painted wood or ceramics. This is evident both in
certain stages of the technique and in specific mo-
tifs and designs, such as the following pysanka pat-
terns: 3Bi3guacra (zvidchasta), Binoyok (vinochok),
xpecrara (khrestata), xpecrom (khrestom), BycraBka
(vustavka), ByctaBka 3 nosickamu (vustavka z poias-
kamy), sBOpiBChKUX pyKaBiB BycTaBKa (yavorivsky-
kh rukaviv vustavka) (InBenTapna, 1913: 7, 16, 36),
etc. At the same time, in comparison with the em-
broidery motifs from Kosmach, which are marked by
strict geometric order, pysanka decoration appears
somewhat more free and spontaneous, since the sty-
lus often seems “to dictate” the pattern, i.e. it leads
the author. That is why the image of a horse or a deer
often have individual features. This can be illustrated
by the arrangement of antlers belonging to a pair of
deer, placed not vertically but almost parallel to their
bodies, owing to the limited space within the medal-
lion of the pysanka.

Every pysanka-maker had her own “stable rep-
ertoire” of motifs which she practically never altered
(Sydorowycz 1927: 39). Not all the decorative ele-
ments carried a symbolic meaning, since “a mod-
ern pysanka-maker often rose on the wings of her
imagination and transformed the ancient motifs or
introduced her own ones” (TopusatkeBuy 1930: 3).
At times it is difficult to understand why a given
pysanka bears a particular name, since the name may
derive from some rather primitive form (IllyxeBuy
1904: 224).

The fact that archaic motifs, primarily geometric
ones, such as solar signs and cross-shaped compo-
sitions, have been preserved the longest in Polissia,
Hutsulshchyna, Boikivshchyna, and Lemkivshchyna
is explained by the relative inaccessibility of these ar-
eas over many centuries. For this reason, a consider-
able number of ancient names for the motif of pyxa
(ruzha) have survived in pysanka ornamentation, in-
cluding a rose (the most widespread one), as well as
pyxka (ruzhka), micts py>x (shist rush), monepeuni
pyxi (poperechni ruzhi), mnosgomxni pyxi
(pozdovzhni ruzhi), niBpyxi (pivruzhi), niBpyxka
(pivruzhka), and Boxi pysxi (Bozhi ruzhi).

In order to highlight the prominence of this
motif in the pysanka tradition of Hutsulshchyna and
Pokuttia we can distinguish several compositional
schemes. In particular, we can mention the raukosa
pyxa (hachkova ruzha) with slightly curved ends
(Zabolotiv, Pokuttia; Kosmach, Hutsulshchyna); ros-
es arranged at both ends of the egg (Kolinky, Pokut-
tia; Daleshiv, Horodenka district); the full rose, cov-
ering the fields of the egg, with double “ram’s horns”
placed between its petals (Kuty, Kosiv district) etc.
(Fig. 2).
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Fig. 2. A pysanka. 1* third of the 20" c. Kosmach, Kosiv
district. Hutsulshchyna

In the decoration of wax-painted pysanky, a
certain role was assigned to the maxosa gomixa (sha-
chova doshka) checkerboard motif (Kosmach, Kosiv
district, Hutsulshchyna), as well as to small geomet-
ric elements, chiefly xpankn (krapky), xpuBympku
(kryvulky), 3y6ui (zubtsi), kona (kola), TpuxyTHMKK
(trykutnyky), pom6u (romby), and cirka (sitka) or
inpyacre micoMo (ilchaste pysmo). Authors achieved
an unparalleled effect in creating numerous colorful
patterns that densely covered the fields and divid-
ing bands of the eggs, blending seamlessly with the
scarcely noticeable background. Following tradi-
tional principles of wax-painted ornamentation was
transmitted from generation to generation. Together
with established compositional schemes and color
palettes, this makes it possible to identify the author-
ship of craftswomen from specific localities, such as
Kosiv, Kosmach, Pistyn, Babyn, Brustury, Richka,
Zhabie, Nyzhnii Bereziv, Daleshiv and others. Par-
ticularly rare in terms of compositional design are
pysanky from Daleshiv (Horodenka district, Pokut-
tia), dated 1914. Here we can see a two-field egg with
the dsueapka (dzyharka) motif, and eight-field exam-
ples, the so-called nepnosa (perlova) (with outlined
pearls arranged in triangular forms) and nymeposa
(numerova) (with vertical rows of digits).

The geometric decoration of Easter eggs, which
is based on a combination of numerous elements,

is dominated by cross motifs. Compositions with
crosses in Hutsul (xpecm (khrest), xpecrmu (khresty),
xpeujuxu (khreshchyky), xpecmama (khrestata); Ko-
siv district) and Pokuttia (xpecm (khrest), xpecmama
(khrestata); Horodnytsia, Horodenka district)
pysanky are distinguished by their richness of forms.
Variation is evident in the crosses of different types:
straight (with equal arms), slanted (St. Andrew’s),
Greek (arms made of triangles), Latin (with an elon-
gated lower end), cross-shaped (with crossed arms),
two-armed, three-armed, and other crosses.

Sometimes the structure of the cross, which
was used in decoration of various types of folk
art, including pysanka, influenced the name of the
pysanka: Bepesiscokuii xpecm (Berezivskyi khrest),
Koemauvka (Kosmatska), Piyvka (Ritska), Piyvki
xpecmu (Ritski khresty) or ITacka (paska), Bockpecra
(Voskresna), Benukdexv (Velykden), nonosi pusu
(popovi ryzy), Ionsopa (Golgotha) (Illyxesna 1904:
225; EnuiB 1994: 52) etc.

Pysanka with a cross motif of different types and
large size (occupying the entire field of the pysanka,
moving from one crossarm to another, or crosses on
both sides of the dividing line) is called Bocxpecra
(Voskresna) or Benuxoenw (Velykden) (JTactiBka 1932:
2). The variants are as follows: 1) an equilateral cross
with rounded ends, double hooks between the arms;
2) alarge cruciform cross on both fields of the pysanka
(1929; Kolomyia district), sometimes with a serrated
border (Kosiv district); 3) a large cruciform cross on a
pysanka without a dividing belt (1911; Kosiv district).

The earliest examples of such motifs are pysanky
from Moskalivka (Hutsul region) of 1890 with an ex-
pressive composition and pastel-colored elements.
Single crosses of various shapes on the central line,
separated by short vertical bands, gave the pysanka
the name nonosi pusu (popovi ryzy): 1) with crosses
of the Greek type - Pistyn, Kosiv district); 2) a similar
composition was typical of Kosmach pysanka-mak-
ers, although similar pysanky could already be called
oukama (ochkata) or 6apusnxo (barylko) (Emmis 1994:
56, 72); 3) the scheme of straight crosses on the middle
band of the pysanka-barrel in Hutsulshchyna was also
called nonosi pusu (popovi ryzy) (Emuis 1994: 48).

The motif of a cross with teeth-like «hooks»
between its arms gave a name for another pysanka
- nonosi nneui (popovi plechi) (Zhabie, Hutsulsh-
chyna); a variation of a straight cross with other geo-
metric elements created a nonaducma (popadysta)
pysanka (the pattern resembled a Ukrainian word
“pip” meaning a priest) (Staryi Hvizdets, Hutsulsh-
chyna) (Enmis 1994: 71). The rare composition of the
npockypka (proskurka) pysanka is based on a com-
bination of crosses of different types and a restrained
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coloristic design (€mmiB 1994: 72). The invariance of
cross schemes demonstrates the rich figurative world
and creative thinking of Hutsul craftswomen.

The structure of the pysanka with crosses in-
cludes a division into square fields with a small Greek
cross in the center of each and a combination of the
traditional Hutsul color palette of white, yellow, and
green on a brown background (Kosiv district). In
addition, the cross motif was also used as a comple-
mentary motif in the decoration of Hutsul pysanky
for “barrel-like” pysanky. Compositional structures
in which vertical rows of Greek crosses serve as di-
viding belts are considered rare and original (for
example, in the composition Benuxodenv (Velykden)
(Kosiv district) or in a four-field goose egg pysanka
with small ornamental elements (Kosmach, Kosiv
district) (Fig. 3).

Fig. 3. A pysanka. 1* third of the 20" c. Kosiv district.
Hutsulshchyna

We would like to draw attention to another mo-
tif of geometric ornamentation, in particular, k1unui
(klyntsi) — a complex linear pattern of forty triangles
symbolizing fields; when they have stripes or specks
in the middle, they are perceived as signs of a sown
field. In Christian times, such motifs acquired a new
meaning and interpretation, in particular, they are as-
sociated with the forty-day fast or the forty saints. The
following names for Easter eggs are recorded in the
Hutsul region: xmmaunkn (klynchyky), miBkmmaankn

(pivklynchyky), rpuxmuaunku (tryklynchyky), copok

xmH4KKiB (sorok klynchykiv), and >koBToKIMHYMKY
(zhovtoklynchyky) (IllyxeBuda 1904: 226).

One of the most common and mysterious signs
symbolizing movement and life is 6e3xoHeyHMK
(bezkonechnyk) (the sign of infinity). Its shape was
sometimes identified with the “crooked dance” per-
formed on the second day of Easter near the church.
The motif has a ritualistic and mystical function. The
bezkonechnyk is a closed continuous line where it is
difficult to find the beginning and end, which is in-
teresting for its plastic curves. In the Hutsul region,
such pysanky were called 6eskoneuna (bezkonech-
na) or miB6e3koHeuHa (pivbezkonechna) (IllyxeBuy
1904: 226). In the decor of the Kosiv region pysanka
(similar in style to painted eggs from the villages of
Babyn or Moskalivka), the sign of infinity is repre-
sented as a spiral. The drawing is clear and expres-
sive, and therefore, when we focus on it carefully,
we see this motif once in a dark brown color (here
it serves as a background), and another time in yel-
low with a barely noticeable grid. The white outline
and splashes of yellow and green deepen the mys-
tery of this sign. The motifs of “the signs of infinity”
serve as a frame in the images of a cross, fish, little
churches, horses and deer in the medallions of two-
and four-field pysanky or scenes with a manger (deer
and horses are depicted near a conventional painted
manger, i.e. MasiboBaHKa (malyovanka) (Fig. 4).

Fig. 4. A pysanka. 1* third of the 20" c. Babyn.
Kosiv district. Hutsulshchyna
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In the painting of Easter eggs from these regions,
the epabenvys (hrabeltsya) motif was also used, a
graphic scheme based on a line with short spikes laid
perpendicularly. This motif, which was a symbol of
rain, is used as the main or complementary motif in
the compositional schemes of pysanky. In Pokuttia,
such pysanky were called epe6inuacmi (hrebinchas-
ti). On Hutsul pysanky, between the rakes made of
both fields of a divided egg, the horizontal motifs of
straight crosses with dotted filling on their frames
could sometimes be found (IllyxeBuu 1904: 225).

In the decor of pysanky, floral ornamentation
should be analyzed starting from the simplest com-
ponents, in particular flowers. In Zhabie, there are
pysanky with flowers and keimu-uiuku (kvity-chich-
ky) (“chichka” is a dialect word for a flower), in
Brustury - a violet (Hutsul region), in Kolomyia dis-
trict — grapes motif (Pokuttia). In Hutsul and Pokuttia
Easter eggs, the flowerpot motif is often found - with
or without a vase, with luxurious (1929, Kolomyia
and Pokuttia districts; Kosiv district) or small (first
third of the 20" c.; Sniatyn district, Pokuttia) rosettes
and leaves, etc. The flowerpot motif was often identi-
fied with the tree of life filled with symbolism (Fig. 5).

Fig. 5. A pysanka. 1% third of the 20™ c. Sniatyn district.
Pokuttia

Compositions with vertical structures predomi-
nate, where a flowerpot with branches and leaves oc-
cupies the space of two-field pysanky. The differences
lie in the size of the flowerpot, which is caused by the

width of the dividing belt - large motifs on both sides
of a two-field pysanka with a thin belt (Kolomyia dis-
trict) and, accordingly, the closure of the flowerpot in
the medallions of pysanky with a wide belt (Sniatyn
district, Pokuttia; Moskalivka, Kosiv district, Hut-
sul region). The presentation of the flowerpot motif
on the surface of a “barrel-like” pysanka is rare and
original: Kolomyia artists made the wax pattern del-
icate and refined on the background obtained from
onion peel decoction. The ends of the pysanka are
decorated with Greek crosses, and the motifs of the
two types of flowerpots are enclosed in rectangular
“windows” on the middle belt.

The zoomorphic motifs on the surfaces of
pysanky can be divided into the following main
groups: images of animals, fish, and birds. A special
place in the iconographic tradition of Prykarpattia
was occupied by the image of a deer, which was per-
ceived as a symbol of Christ. It is noteworthy that
pysanky depicting two deer were given to brides and
grooms for their weddings as a wish for a long life in
harmony, health, and prosperity. The image of two
deer on both sides of the manvosanxa (malyovanka)
motif gave the composition the name scza (yasla).

The variety of horse images demonstrates the cre-
ative thinking of the authors of pysanky, who tried to
present these animals in different ways, in particular, at
rest or in motion. We should note the invariance of the
compositional schemes of Hutsul pysanky: 1) on the
surfaces of four-field pysanky across (1911, Zhabie); 2)
three images of horses in the elongated medallions of a
four-field pysanka; 3) rows of horses as dividing belts
between images of two fish and two compositions of
“mangers” (a pair of a horse and a deer on both sides
of the manvosanka (malyovanka) pattern; Kosiv dis-
trict). The depictions of horses mostly emphasize the
plastic curves of their structure; in some pysanky the
figures of animals are depicted with straight longer
and shorter lines (Nyzhnii Bereziv) (Fig. 6).

Fig. 6. A pysanka. 1911. Zhabie, Kosiv district.
Hutsulshchyna



2025, Volumul XXXVIII

REVISTA DE ETNOLOGIE SI CULTUROLOGIE

ISSN 1857-2049 109

The fish as a symbol of Jesus Christ was also
among the images of Easter eggs in the Hutsul and
Pokuttia regions. Pysanka-makers mostly arrange
fish on the surfaces of four-field Easter eggs in tradi-
tional colors and with detailed elements (Kosmach,
Moskalivka, Pistyn, Kosiv district) (Fig. 7).

Fig. 7. A pysanka. 1* third of the 20" c. Kosmach, Kosiv
district. Hutsulshchyna

It is also worth highlighting Easter eggs deco-
rated with unique and rare wax paintings of sacred
content - these are religious scenes on three Easter
eggs from Pokuttia, including Nezvysko (Pokuttia),
painted by a 20-year-old local deaf-mute boy. Wax
painting and coloring of the Easter eggs depict differ-
ent religious scenes in a talented way: 1) Holy Trinity,
Crucifixion, Annunciation and Christmas; 2) Holy
Virgin of Protection and Ascension; 3) St. Stephen,
Baptism, Holy Trinity and St. Nicholas (Fig.8).

Images of churches and bell towers occupy a
special place in Hutsul Easter eggs. Their names are
recorded as follows: yepxea (tserkva), uepxosus
(tserkovtsia), d3sonu (dzvony), 3einuuxa (zvinych-
ka), kannuuxa (kaplychka), monacmupi (monastyri)
manacmupi (manastyri) in Kosiv district (Kosmach,
Babyn, Kosiv, Stari Kuty) and other areas. The vari-
ability of the images lies in the form of presentation
and their number. The most common are several
compositional schemes of little churches: 1) one in a
medallion, mostly framed by an infinity sign; 2) one as

a component of an eight-field pysanka (Babyn, Kosiv
district); 3) eight in the monasteries motif (1911, Kosiv
district). It is interesting that based on similar struc-
tural elements — two tables with teeth-like spikes at the
bottom and three crosses at the top — Hutsul pysan-
ka-makers managed to create a new motif — npecrmonu
(prestoly) (Krasnoillia) (Emmis 1994: 52) (Fig. 9).

Fig. 8. A pysanka. 1913. Nezvysko, Horodenka district.
Hutsulshchyna

Fig. 9. A pysanka. 1911. Kosiv district. Hutsulshchyna
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The décor of some pysanky is based on a com-
bination of many motifs and images — an example
is an eight-field pysanka from the Kosiv district, as
noted in one of the museum?’ inventories: God’s Eye,
a church, a little bell tower, a rose, fish, a painted
egg, kpyueni pyxasu (krucheni rukavy), and wings
(IuBenTapHa 1913:9).

Inscriptions on Easter eggs can also be con-
sidered as decorative elements: they have different
meanings and content. Most of the inscriptions are
logically related to the Easter holiday: “Christ is Ris-
en” on the longitudinal or transverse dividing bands
of the eggs or on both sides of the belt. One of the
inscriptions indicates the name of the pysanka: eau
ko 6a (gach ko va) (Kosmach). Other inscriptions
refer to the authors of the pysanky, for example, in
1913 from Nezvysko: ITaszs [[po6xo (Pazia Drobko),
Muxacv [Ipo6xo (Mikhas Drobko) and Cmegan
Maprosuu (Stefan Markovych), the author of the
1929 pysanka Anna Kybaesuu (Anna Kubaievych)
from Pylypiv (Pokuttia), and Bapsapa Botiuyx (Var-
vara Boichuk) (Kosmach). Sometimes the initials of
the authors appear on pysanky, for example, A. I1.
(A.P) between the branches of the so-called pink
pysanka (1913, Nezvysko).

The inscriptions on some pysanky indicate that
they were intended personally for a close person (for
example, relatives or a boyfriend). Thus, the distribu-
tion belt of one of the Pokuttia pysanky of 1923 (So-
piv, Kolomyia district, Pokuttia) has an inscription:
“For Ivan Prokopiv, Sopiv on 26/3/1923”. That is, the
girl prepared a pysanka as a gift for the boyfriend
(the Easter holiday in 1923 fell on March 26).

Conclusion. Therefore, the article analyzes a
unique collection of Easter eggs of the late 19" and
first third of the 20" century from Hutsulshchyna
and Pokuttia regions, which are kept in the MEC.
For the Ukrainians, Easter eggs were and still are a
measure of world perception, an indispensable attri-
bute of the Easter basket, a talisman for the family, a
kind of emblem representing love and engagement,
etc. The precision of the drawing, the division of
the spherical surface of an egg, the rhythm and tra-
ditional colors - all this contributed to the fact that
Easter eggs became real works of art filled with the
imagination of their creators. Small geometric orna-
ments prevailed in the decor of Hutsul pysanky, and
talented pysanka-makers, like real jewelers, created
numerous exquisite patterns with a combination of
elements and bright colors, leaving almost no space
for the background. Among the floral motifs, the
flowerpot motif stands out as original, where invari-
ability was manifested in vases, branches, leaves, and

rosettes. Images of animals, fish, and birds were less
common in the decoration of Easter eggs. Religious
themes with images of saints and scenes from the
New Testament (Nezvysko) are unique. For the over-
all picture of the development of pysanky and the
role of pysanky in people’s lives, in calendar rituals
and family cycles, it is important to study the local
names of pysanky, their origin, inscriptions, and oth-
er artistic features.
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VIATA INTR-UN BORDEI: O PRIVIRE ASUPRA REALITATII RURALE
DIN ROGOJENI, R-NUL SOLDANESTI*
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Rezumat
Viata intr-un bordei: o privire asupra realitatii rurale
din Rogojeni, r-nul Soldinesti

In putine localititi de la noi din Republica Moldova
s-au mai pastrat bordeie — un tip de locuinta traditionald
semiingropatd, specifica vechilor comunititi rurale. Satul
Rogojeni, situat la circa 111 km de Chisindu, in raionul
Soldanesti, mai péstreaza si astazi citeva dintre aceste
constructii, care ilustreaza ingeniozitatea si adaptarea oa-
menilor la conditiile de mediu. Desi conditiile de trai sunt
precare din cauza spatiului restrans, lipsei unei béi, a unui
sistem de canalizare §i a apei potabile, in aceste bordeie
mai continud sa traiascd si astdzi unii varstnici, refuzdnd
sd se planga, acceptand viata de zi cu zi asa cum este, fird
a lasa dificultatile si le umbreasca viata. In urma discuti-
ilor purtate cu localnicii, am aflat ca bordeiele care s-au
mai péstrat sunt frecvent vizitate de persoane din diferite
colturi ale tarii, dar si din strdinitate. Un interes deosebit
fatd de aceste constructii manifesta si tinerii, care se araté
fascinati de modul de viatd din vremurile de odinioara.
Avand in vedere cd astdzi nu mai pot fi intdlnite atit de
multe astfel de constructii, in localitatea Rogojeni existd
chiar si un muzeu bine amenajat, care include un bordei
construit in secolul al XVIII-lea, locuit odinioaré de fami-
lia Tara. Astfel, conservarea acestora nu doar ca este esen-
tiald pentru péstrarea traditiilor si identitétii culturale ale
regiunii, dar reprezintd si un factor important in dezvol-
tarea turismului rural §i in promovarea valorilor istorice
autentice.

Cuvinte-cheie: bordei, turism rural, mostenire cul-
turald, traditie, conservare

Pesrome
JKu3Hb B 3eM/IAHKe: B3ITIAJ, HA CENbCKYIO PeaTbHOCTD
B Poroxenax,
IonmanemTckmii p-H

B HeMHOTMX HaceleHHBIX NyHKTax Pecry6mmkm
MornpoBa eme COXpaHMINCh 3€MIAHKM — BUJ, Tpaju-
IVIOHHOTO IIONMYTIOA3EMHOIO >KM/ININA, XapaKTEPHOTO
I/A cTapbIX celmbckux obuH. Ceno PorosxeHsl, pacro-
7oXeHHOe ImpuMepHO B 111 kM or Kumnnesa, B paito-
He IllonmanemTd, M CerofHA XPaHUT HECKOIPKO TAaKMX
CTPOEHUIT, KOTOpble NEeMOHCTPUPYIOT H300peTaTesb-
HOCTb ¥ IpPUCHOCOO/IAEMOCTh JIOfENl K IIPMPOSHBIM
ycnosuaM. HecMoTps Ha TO, YTO yCIOBUA XU3HU 371€Ch
TPYAHbIE M3-332 OTPAHMYEHHOIO IPOCTPAHCTBA, OTCYT-
CTBUA BAHHON, KaHA/IM3ALMK U INTHEBOM BOJBI, B STUX
3eM/ISHKaX IPOMIO/DKAIOT JKUTh HEKOTOPbIE IOXKIIbIE
JIIOMIV, KOTOPBIE He XKATYITCA M IPUHMMAIOT IIOBCEJHEB-
HYIO XXM3HD TaKOJ, KaKasg OHa eCTb, He II03BOJIAA TPYH-

https://doi.org/10.52603/rec.2025.38.13

HOCTSIM OMpadath ee. B pesynbrare Gecen ¢ MECTHBIMMU
KUTEIAMU, MBI Y3Ha/IN, YTO COXPAHMBIINECA 3EMIAHKI
4acTO MOCENIAIOTCA JIIOJbMI M3 Pa3sHBIX YTOJIKOB CTpa-
HBI, a TaKXe 13-3a rpaunubl. OCOOBIN NHTEPEC K ITUM
CTPOEHMAM NpPOABIAIT M MOJIOAblE JIIOAY, KOTOPBIX
BOCXMIIaeT 00pa3 >KM3HY IPOIIIBIX BpeMeH. Y UNThIBas,
YTO CETOfHA HEBO3MOXXHO BCTPETUTD TaKMX IIOCTPOEK B
OO/IbIIOM KOJIMYECTBE, B celle POroXKeHbl TeM He MeHee
CO3/1aH XOPOIIO 060pyHOBaHHbH7[ MYy3eif, BKITIOYarou it
3eMJIAHKY, nocTpoenHyo B XVIII Beke, B KOTOpOII KOT-
ma-To xwna cembsi Lapa. Takum 06pasom, coxpaHeHue
9TUX CTPOEHMII He TOIbKO AB/IAETCA BAKHBIM /I NOf-
HepXXaHusA TpajuIUi M KyJAbTYPHON WIEHTUYHOCTU
peruoHa, HO ¥ IpefCcTaBsAeT co00il 3HAUMMBII BaKTOp
PasBUTUA CENBCKOTO TypU3Ma M IPOJBVDKEHMA ayTeH-
TUYHBIX UICTOPUUECKUX LI€HHOCTEIL.

KnioueBbie cmoBa: 3eM/IAHKA, CENbCKUI TYpU3M,
KY/IbTYpHOE Hacleaue, Tpauliis, COXpaHEeHMe.

Summary
Life in an earth shelter: a look at the rural
reality in Rogojeni, Solddnesti District

In a few localities in Republic of Moldova, shacks
have been preserved - a type of traditional semi-buried
dwelling, specific to old rural communities. The village of
Rogojeni, located about 111 km from Chisinau, in the Sol-
danesti district, still preserves several of these constructi-
ons today, which illustrate the ingenuity and adaptation of
people to environmental conditions. Although living con-
ditions are precarious due to the limited space, the lack of
a bathroom, a sewage system and drinking water, some el-
derly people still continue to live in these shacks today, re-
fusing to complain, accepting everyday life as it is, without
letting difficulties overshadow their lives. Following dis-
cussions with locals, we learned that the shacks that have
been preserved are frequently visited by people from diffe-
rent corners of the country, but also from abroad. Young
people are also showing a particular interest in these buil-
dings, who are fascinated by the way of life in the old days.
Given that today not many such buildings can be found,
there is even a well-equipped museum in the town of Ro-
gojeni, which includes a hut built in the 18th century, once
inhabited by the Tara family. Thus, their preservation is
not only essential for preserving the traditions and cultu-
ral identity of the region, but also represents an important
factor in the development of rural tourism and in promo-
ting authentic historical values.

Key words: earth shelter, rural tourism, cultural heri-
tage, tradition, preservation
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Argument. Ideea de a trai intr-un bordei pare
astdzi neobisnuitd in contextul confortului modern
si al locuintelor sofisticate. Satul Rogojeni din raio-
nul Soldanesti se numara printre putinele localitati
din Republica Moldova unde aceste constructii tra-
ditionale semiingropate se mai pastreaza. Fie din
obisnuinta, fie datoritd avantajelor termice (vara este
ricoare, iar iarna - cald), existd inca persoane, in
special varstnici, care locuiesc in astfel de addposturi.
Conditiile de trai sunt precare din cauza spatiului re-
strans, a lipsei unei bai, a unui sistem de canalizare si
a apei potabile; cu toate acestea, cei care locuiesc in
bordeie refuza s se plangd, acceptand viata de zi cu
zi asa cum este, fard ca dificultatile sa le umbreasca
existenta. Ne este greu sd ne imaginam, cum in astfel
de locuinte, puteau trai familii cu cinci, sase sau chiar
sapte copii. In ciuda spatiului restrans, aceste bordeie
reprezintd cadrul in care s-au legat cele mai semnifi-
cative si placute amintiri ale vietii cotidiene.

Subiectul abordat este unul actual si important,
avand in vedere ca aceste constructii devin tot mai
putine in fiecare an. Desi unele bordeie au fost trans-
formate in muzee, altele riscéd sa dispard. Conservarea
lor nu este esentiald doar pentru pastrarea traditiilor
si identitatii culturale ale regiunii, ci reprezinta si un
factor semnificativ in dezvoltarea turismului rural si
in promovarea valorilor istorice autentice.

Sursele documentirii. In cursul superior al ra-
ului Raut, bordeie se mai pastreazd si in satele din
apropiere, precum Domulgeni, Tira si Rosietici din
r-nul Floresti. Pentru a valorifica si promova aceste
locuinte traditionale, in satul Tira are loc anual ,,Fes-
tivalul Bascutelor”. Evenimentul adund laolalta oa-
meni pasionati de cultura si folclor autentic, oferind
o atmosferd de sarbétoare si redescoperire a identi-
tatii locale. Spre deosebire de satul Tira, unde bor-
deiele continud sd fie o prezenta distinctd in peisajul
rural, in Domulgeni si Rosietici numérul acestora
este mult mai redus, doar cateva constructii reusind
sd se pastreze pand in prezent, unele aflate intr-o
stare de degradare, altele fiind utilizate sporadic sau
transformate in anexe gospodaresti. Situatia din Ro-
gojeni nu diferd de cea din Domulgeni si Rosietici: si
aici doar cateva bordeie s-au mai pastrat pand astazi,
majoritatea aflindu-se intr-o stare precara. In scopul
conservarii si pastrarii acestor tipuri de locuinte, in
Rogojeni a fost reconstruita si amenajata ,Basca lui
Mihail Tara” (Foto 1), claditd incd in secolul al XVI-
II-lea, potrivit localnicilor.

Studiul béscutelor s-a bazat pe documentarea de
teren realizata in localitdtile Tira, Domulgeni, Rosie-
tici si Rogojeni, furnizand informatii despre conser-
varea si functionarea lor, precum si despre viata de zi
cu zi din interiorul acestor locuinte. Astfel, cercetarea

de teren, completata de analiza literaturii de speciali-
tate, ofera o imagine complexa asupra rolului borde-
ielor in viata comunitatilor rurale si asupra modului
in care traditiile legate de constructia si intretinerea
lor s-au péstrat pana in prezent. Rezultatele studiului
contribuie la intelegerea patrimoniului arhitectural
si cultural al zonei si pot servi drept bazé pentru ini-
tiative de conservare si valorificare a acestor locuinte
traditionale.

MUZEUL SATULUI ROGOJENI

BASCA LUI
MIHAIL TARA
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Foto 1. Bagca lui Mihail Tara, casa de locuit de tip ,,bor-
dei’, construitd in secolul al XVIII-lea. Ultimii locuitori:
familia Tara — Mihail (tatd), Vera (mama), Emilia, Victo-
ria, Claudia si Tamara (fiice), Efim si Gheorghe (fii).
22 aprilie 2025. Foto de Sorin Grajdari.

Repere etimologice. Discutiile cu localnicii au
ardatat ca aceste locuinte erau, in general, denumite
»bascd” sau ,bdscutd” - termen care ulterior a fost
preluat si in denumirea festivalului din Tira, precum
si a muzeului din Rogojeni. Persoanele intervievate
nu au putut oferi explicatii privind originea ori sem-
nificatia cuvantului, mentionind doar cé l-au mos-
tenit de la parinti. Cercetarile de specialitate arata
insd cd termenul ,basca” provine din polonezd sau
italiand si desemna fie ridicaturi de pamant cu rol
de intarituri de protectie, fie spatii subterane bolti-
te, asemdndtoare unui beci (Gheorghita 2021: 274).
In literatura etnograficd, locuinta de tip bordei apare
si sub alte denumiri regionale, precum ,argea” sau
»zomonitd’, care desemneazd constructii similare, cu
anumite variatii locale (Canureci 2013: 441). Terme-
nul ,bordei” rimane insé cel mai frecvent utilizat si
cel mai clar definit. Conform Dictionarului Explica-
tiv al Limbii Romane, acesta desemneaza o ,,locuinti
rudimentard, sdpata (pe jumatate) in pamant” (Bre-
ban 1980: 63). Folosit inca din cele mai vechi timpuri
ca addpost simplu si eficient, bordeiul asigura pro-
tectie impotriva frigului si intemperiilor si, in forme
adaptate, continua s fie locuit si astdzi in unele zone
rurale.

Viata intr-un bordei. De-a lungul timpului,
poporul roman a dezvoltat numeroase proverbe si
zicatori, legate de bordeie: ,,Cate sate si bordeie, tot
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atitea obiceie” (Ghicitori 2014: 60); ,,Este mai bine in
bordeiul tdu decét in casa altuia” (Robea 1998: 45);
»N-are usa la bordei” (Ghicitori 2014: 122); ,,$i din
bordeie ies oameni mari” (Robea 1998: 86); ,,Un bor-
dei sd ai, numai sd fie al tiu” (Robea 1998: 92). Aceste
proverbe si zicatori reflectd intelepciunea populara,
valorile si adaptabilitatea oamenilor care au locuit in
bordeie, evidentiind importanta casei proprii $i mo-
dul in care locuinta influenteaza viata si comporta-
mentul comunitétii.

Daca proverbele ne ofera o imagine simbolicé a
bordeiului, modul de viati al locatarilor acestor lo-
cuinte ne dezvaluie realitatea concretd a cotidianului
lor. Bordeiul, desi modest, era ingenios construit si
adaptat nevoilor familiei si conditiilor locale, oferind
protectie impotriva intemperiilor §i un minim de
confort in functie de sezon. In cadrul documentirii
de teren realizate in localitatile Tira, Domulgeni, Ro-
sietici si, in mod special, in satul Rogojeni, am obser-
vat modul de organizare a spatiului si desfasurarea
activitétilor casnice, ceea ce ne permite s conturdm
o imagine clari a vietii in bordei. In continuare, ne
vom concentra asupra aspectelor concrete ale traiu-
lui intr-un bordei din Rogojeni si asupra adaptarilor
facute pentru a trdi in aceste conditii simple, dar efi-
ciente.

Din cele aproximativ zece bordeie care s-au
pastrat pana in prezent in satul Rogojeni, majorita-
tea au o singura incapere (Foto 2). Desi spatiul era
restrans, acesta permitea desfisurarea mai multor
activitdti: pregatirea mancdrii, odihna, cresterea co-
piilor si chiar primirea oaspetilor. Fiind o locuinta
rudimentard, sapata (pe jumadtate) in pamant, aceas-
ta permitea mentinerea unui confort termic atat pe
timp de vara, cat si iarna. Cu toate cd temperatura
din interiorul bordeiului este confortabila pe tot par-
cursul anului, precipitatiile fac ca, uneori, sa patrun-
déd umezeala, ceea ce impune efectuarea periodicd a
unor lucréri de intretinere si reparatie.

i - G 2
Foto 2. Interiorul unui bordei traditional din satul Rogo-
jeni, r-nul Soldénesti, alcatuit dintr-o singura incapere,
spatiul fiind utilizat atit pentru gitit, ct si pentru odihna.
22 aprilie 2025. Foto de Sorin Grajdari.

Bordeiele de dimensiuni reduse, cu plan drept-
unghiular, erau adesea sapate direct in stancd. Fatada
lor era simpla, cu o usd incadrata de doua ferestruici,
iar peretii, ridicati din piatra, erau neteziti si intariti
cu un strat de lut amestecat cu paie (Foto 3). Podeaua
era din pamant bétatorit, iar deasupra se asternea un
acoperis verde, din brazde de iarba.

o

Foto 3. Fatada unui bordei din Rogojeni, r-nul Soldénesti,
cu o usd centrala si doud ferestre mici. Peretii din piatra
sunt finisati cu lut amestecat cu paie. 22 aprilie 2025.
Foto de Sorin Grajdari.

Interiorul, desi ingust, era organizat cu grija:
cuptorul si soba masivd dominau spatiul, alaturi de
lejanca caldd, care servea atat drept loc de dormit,
cat si element de separare intre zonele odaii. Tavanul
boltit si fiecare colt al incaperii aveau un rost anume
- dela intrare pand la patul-lejanca, totul fiind gandit
pentru a raspunde nevoilor cotidiene.

Un element aparte a acestor locuinte o constitu-
ia soba masiva, previzutd cu policioare pe care erau
asezate obiecte din lemn sau ceramici, dar si cu mici
nise unde se pastrau mancirurile calde. In partea de
rdsarit se gdsea coltul sacru al casei: icoana impodo-
bita cu prosop tesut si busuioc, langa care ardea ne-
contenit o candela.

Pe lejancid se intindea o saltea peste care erau
asezate ldicere groase, iar podeaua era acoperita cu
toale tesute manual la rdzboi, lucrate de femei in lun-
gile sezatori de iarnd (Munteanu 2021: 63).

Astfel, putem observa cd, desi spatiul era re-
strans, viata in bordei nu se deosebea esential de cea
din alte tipuri de locuinte in privinta activitatilor zil-
nice. Oamenii se adaptau la conditiile disponibile,
organizand fiecare coltisor cat mai eficient pentru a
raspunde nevoilor familiei. Cele mai mari sarbatori
ale anului - Pastele sau Craciunul - erau celebrate tot
in bordei, facAnd din acest spatiu modest un adevarat
loc de reuniune familiala. Desi lipseau multe facili-
tati moderne, in aceste locuinte s-au legat cele mai
frumoase amintiri.

Studiu de caz. In satul Rogojeni, singura per-
soana care mai traieste astazi intr-un bordei este Ma-
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ria Ardeleanu (Foto 4). Bordeiul in care locuieste are
vechime de aproximativ 100 de ani si a fost construit
de parintii sotului (Foto 5). In acest bordei si-a trait
intreaga viata, aici i-a crescut pe cei patru copii, din-
tre care unul a murit de tanar. In prezent, locuieste
singura, dupé ce si-a inmormantat sotul, iar copiii
s-au mutat la casele lor. Desi mai are in ograda o casd,
nu vrea sa se mute acolo, considerand cd este prea
mare pentru nevoile ei.

Foto 4. Maria Ardeleanu este singura persoana din Ro-
gojeni, r-nul Solddnesti, care mai traieste astazi intr-un
bordei. 22 aprilie 2025. Foto de Sorin Grajdari.

Foto 5. Bordeiul Mariei Ardeleanu, construit de parintii
sotului ei, cu aproximativ 100 de ani in urma
(satul Rogojeni, r-nul Soldanesti).

Nu are televizor, dar are un radio care ii alind zi-
lele si noptile. Cea mai mare provocare pentru ea este
distanta pand la magazin, care se afla prea departe. La
varsta onorabila de 86 de ani, a devenit o adevirata
vedetd in sat, primind vizitele turistilor si cercetéto-
rilor interesati de viata intr-un bordei traditional. In
bordei a trdit cele mai frumoase amintiri: aici a adunat
familia in jurul sobei calde in serile geroase de iarna, a
sarbatorit Pastele si Craciunul cu copiii si nepotii, si a
petrecut lungi sezatori de iarnd, tesand si cosand im-
preuna cu vecinele, pastrand vii traditiile comunitatii.

Pe langa bordei, mai detine o casa construitd ul-
terior impreund cu sotul ei, dar si mai multe anexe
gospodiresti (Foto 6). In tinerete, a crescut anima-
le si pasari langa casd, insa din cauza varstei nu mai
poate intretine nimic. Isi aminteste cum, in unele

ierni, stratul de zapada era atat de mare, incit nu se
putea iesi din bordei; din acest motiv, multi locui-
tori dormeau cu lopata aproape, pregititi sa elibereze
iesirea in caz de nevoie. In ciuda greutatilor iernii,
bordeiul oferea un confort termic deosebit: iarna era
cald, iar vara racoare, adaptandu-se perfect nevoilor
celor, care locuiau in el.

Foto 6. Casa Mariei Ardeleanu, construitd in anul 1974,
mult mai tirziu decét bordeiul (satul Rogojeni, r-nul Sol-
dénesti). 22 aprilie 2025. Foto de Sorin Grajdari.

Concluzii. In urma documentirii de teren efec-
tuate in satul Rogojeni, r-nul Soldanesti, in perioada
22-25 aprilie 2025, precum si a cercetdrilor desfasu-
rate in satele Domulgeni, Tira si Rosietici, localitati
din r-nul Floresti, impreuna cu Valentin Arapu, in
perioada 7-10 iulie 2025, am constatat o serie de
aspecte privind starea actuala a bordeielor pastrate
pand astazi. Astfel, bordeiul nu trebuie privit exclu-
siv ca un simbol al sardciei sau al lipsei de acces la
resurse moderne, ci, dimpotriva, ca o forma de locu-
ire traditionala ce ilustreaza adaptabilitatea si inge-
niozitatea comunitatilor rurale de-a lungul timpului.
Aceastd locuintd, aparent modestd, reprezinta o so-
lutie arhitecturald nascuta din nevoia de a rdspunde
eficient conditiilor climatice, realititilor economice
si provocdrilor sociale ale epocii. Astfel, bordeiul re-
flecta nu doar un mod de trai, ci si o experienta isto-
rica si culturala cu valoare patrimoniala.

Partea cea mai dificild riméne, totusi, conserva-
rea acestor bordeie, deoarece existd un risc real ca ele
sa dispara odata cu trecerea timpului. Protejarea aces-
tor locuinte traditionale este vitala nu doar pentru
mentinerea traditiilor si a identitatii culturale locale,
ci si pentru stimularea turismului rural si pentru pro-
movarea valorilor istorice autentice ale trii noastre.

Nota
* Acest articol a fost elaborat in cadrul programu-
lui de cercetare: 170101 — Cercetarea si valorificarea patri-
moniului cultural construit, etnografic, arheologic si artistic
din Republica Moldova in contextul integrdrii europene
(2024-2027).




2025, Volumul XXXVIII

REVISTA DE ETNOLOGIE SI CULTUROLOGIE

ISSN 1857-2049 115

Referinte bibliografice

Breban Gh. Dictionar al limbii roméne contempora-
ne. Bucuresti: Editura stiintifici si enciclopedica, 1980.

Canureci I. Locuintele din cAmpia Bailestilor la sfar-
situl secolului al XIX-lea si inceputul secolului al XX-lea.
In: LITUA. Studii si cercetdri, nr. XV. Targu Jiu: Muzeul
Judetean Gorj ,,Alexandru Stefulescu”, 2013, 439-457.

Gheorghitd C. Aspecte din arhitectura traditionald
din zona de centru a Moldovei, bazinul Réutului. In: Pro-
bleme ale stiintelor socioumanistice si modernizarii inva-
tdmantului, 26 martie 2021. Anul XXIII, Seria 23, vol. 1.
Chisinau: CEP UPS ,,I. Creangg’, 2021, 273-276.

Ghicitori, proverbe, zicitori. Bucuresti: Andreas
Print, 2014.

Munteanu A. Timpuri si caracterul stilistic arhi-
tectural interior, exterior al locuintei traditionale roma-
nesti-moldovenesti, podoabd muzeald incontestabild. In:

Patrimoniul cultural: cercetare, valorificare, promovare.
Editia a 13-a, 27-28 mai 2021, Chisindu. Anul XIII, vol. 2.
Chisinau: Institutul Patrimoniului Cultural, 2021, 61-69.

Robea M. M. Proverbe si zicatori. Ghicitori. Edi-
tie noud, revizutd. Bucuresti: Casa Editoriala Muntenia,
1998.

Sorin Grajdari (Chisindu, Republica Moldova). Cer-
cetator stiintific, Institutul Patrimoniului Cultural.

Copun Ipaxpgapp (Kumnués, Pecriy6nnka Mongo-
Ba). Hay4Hblif cOTpymHUK, VIHCTUTYT Ky/IbTYPHOTO Ha-
CcrensL.

Sorin Grajdari (Chisindu, Republic of Moldova).
Researcher, Institute of Cultural Heritage.

E-mail: grajdari.sorin@gmail.com

ORCID: 0000-0001-9385-5195


mailto:grajdari.sorin@gmail.com

116  ISSN 1857-2049

REVISTA DE ETNOLOGIE SI CULTUROLOGIE

2025, Volumul XXXVIII

RECENZII

»PROBLEME SENSIBILE ST CONTROVERSATE ALE SOCIETATII
CONTEMPORANE” (CHISINAU: [S. N.], (CEP UPSC), 2025. 550 P.)

CZU: 3(049.32)

Culegerea de studii ,,Probleme sensibile si con-
troversate ale societdtii contemporane” cuprinde
materialele Conferintei stiintifice nationale cu parti-
cipare internationald, organizata la 25-26 octombrie
2024, de Catedra de Istorie si Stiinte Sociale a Facul-
tatii de Filologie si Istorie, Scoala Doctorald ,Istorie.
Patrimoniu cultural. Modernitate” din cadrul UPS
»lon Creangd” din Chisindu. Lucrarea recent a vazut
lumina tiparului si ii are ca coordonatori pe dr., conf.
univ. Valentina Ursu si dr., conf. univ. Larisa Noroc.

ey
PEOASOOICA DE STAT
I ioncreanci

o CHisAs

COORDONATORI:
VALENTINA URSU, LARISA NOROC

PROBLEME SENSIBILE SI CONTROVERSATE
ALE SOCIETATII CONTEMPORANE

MATERIALELE C()Nl-’[’i{[N'!'l:I STIINTIFICE NATIONALE
CU PARTICIPARE INTERNATIONALA
Chigindu, 25-26 octombric 2024

Chiginilu, 2025

Volumul cuprinde articole semnate de cerceta-
tori stiintifici, cadre didactice din invatdmantul su-
perior, doctoranzi, profesori din colegii, licee, gim-
nazii, muzeografi, specialisti din institutii de stat si
asociatii nonguvernamentale din Republica Moldo-
va, Romania, Ucraina si Belarus.

Culegerea include urmatoarele compartimente:
1) Probleme sensibile ale lumii contemporane reflecta-
te in cercetdrile stiintifice de la inceputul sec. XXI; 2)
Dilemele democratiei: provocari si solutii; 3) Tendinte
moderne in cercetarea si promovarea patrimoniului
cultural; 4) Formarea competentelor pentru o culturd

https://doi.org/10.52603/rec.2025.38.14

democraticd in cadrul disciplinelor scolare Educatie
pentru societate, Filosofie, Religie; 5) Abordarea pro-
blemelor controversate ale societdtii in cadrul discipli-
nelor scolare Istoria romdnilor si universald, Limba si
literatura romadnd.

Volumul incepe cu studiile care se refera la su-
biecte de o importanta majora pentru societatea
contemporana: 1. Educatia civicd in Republica Mol-
dova intre provocdri, realizdri si perspective — autori
dr. hab. S. Musteata, C. Lungu; 2. Mitul ca armd de
dezinformare: de la poveste la propagandd - autor dr.
L. Noroc si 3. Trebuie sd existe limite ale libertdtii de
exprimare intr-o democratie? — autor dr. hab. C. Ne-
goita.

Autorii evidentiaza actualitatea problemelor
puse in discutie, care rezida in interdependenta lor si
in impactul pe care il au asupra consolidérii demo-
cratiei in Republica Moldova si in societatile aflate
in tranzitie. Un instrument de manipulare tot mai
frecvent utilizat in societatile contemporane sunt
miturile politice, care duc la deformarea perceptii-
lor publicului, influenteaza comportamente soci-
ale si economice si fragilizeaza democratia. Pentru
combaterea acestui fenomen e necesara dezvoltarea
spiritului critic, a culturii civice si a competentelor
media, dimensiuni insuficient cultivate in sistemul
educational si in spatiul public.

Un alt subiect critic il constituie raportul
dintre libertatea de exprimare si rolul mass-mediei.
In epoca retelelor sociale si a comunicirii digitale,
mass-media traditionala si-a pierdut din credibilitate
si profesionalism, fiind inlocuita treptat de un spatiu
virtual lipsit de standarde etice, unde manipuldrea
este o realitate cotidiand. Interventia statului, in-
dreptatd spre protejarea cetdtenilor de aceste derapa-
je informationale, deseori, ridica suspiciuni privind
limitarea libertatii de exprimare.

Aceste cercetdri scot in evidentda probleme
actuale legate de fragilitatea echilibrului democratic,
educatia civicd insuficient consolidatd, criza profe-
sionalismului jurnalistic §i manipuldrile din mediul
online, adica fenomene interconectate care testeaza
rezilienta democratiei.

O viziune criticd asupra proceselor caracteristi-
ce contemporanietatii a fost prezentata in sectia Pro-
bleme sensibile ale lumii contemporane reflectate in
cercetdrile stiintifice de la inceputul sec. XXI. Despre
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Problema conflictului social a societdtii traditionale
si incercdri de modernizare sociald si institutionald;
Reformele liberale din Basarabia in anii ’60-70 ai se-
colului al XIX-lea: istoriografie si surse de cercetare;
Sudul Basarabiei in componenta Principatului Moldo-
vei/Romdaniei in anii 1857-1878 in istoriografia romd-
neascd; Agitatia politicd — element al propagandei so-
vietice in RSSM (1954-1956); Sdrbdtorile sovietice ca
instrumente de propagandd si control. Studiu de caz: 9
mai $.a. s-au expus cercetdtori cu renume: dr. hab. V.
Tomulet, dr. E.T. Sclifos, dr. C. Gherasim, dr. V. Bur-
lacu, dr. I.V. Xenofontov, dr. A. Timus, dr. L. Sava, dr.
L. Coadai etc.

Cercetdtorii analizeaza tensiunile dintre pro-
cesele de modernizare si conservarea traditiilor din
Basarabia secolului al XIX-lea, dar si instrumentali-
zarea reformelor de catre puterea imperiala. O vizi-
une critica asupra acestor procese permite o paralela
cu contemporaneitatea: si in prezent, procesele de
modernizare sunt adesea insotite de tensiuni intre
interesele locale si strategiile puterii centrale, intre
rezistenta la schimbare si presiunea pentru adapta-
re. Astfel, analiza trecutului devine relevantd pentru
intelegerea conflictelor sociale si a dilemelor din pre-
zent.

In cadrul sectiei Dilemele democratiei: provo-
cdri si solutii, cercetitori din Republica Moldova si
Romaénia au analizat diverse aspecte cu referire la:
Democratizarea in Eurasia post-sovieticd: realizdri,
provocdri si esecuri (dr. L. Coada); Reliefarea identitd-
tii nationale in Republica Moldova: realitdti si tendin-
te (dr. V. Enachi), Formarea competentei de gandire
analiticd si critica in sistemul contemporan de edu-
catie in epoca democratiei informationale (A. Galus-
ciac); Rdzboiul in viziunea crestind: intre datorie i
incompatibilitate (E. Varlan), Migratia fortatd, pro-
vocare globald (M.-L. Dragomir), Criza resurselor si
economia circulard: o abordare durabild pentru viitor
(dr. G. Niculescu) etc.

Studii profunde si bine structurate, legate de
tendintele moderne in cercetarea si promovarea pa-
trimoniului cultural, ii au ca autori pe: dr. A. Dolghi,
dr. V. Ursu, A. Ursachi, A. Seu, R. Osadci, dr. S. Su-
vac, dr. T. Zaicovschi, dr. N. Ivanova, M. Trandafir,
O. Enachi, A. Corduneanu, E. Bulicanu etc. Autorii
analizeazd felul in care viata cotidiana, patrimoniul
cultural si ideologia politica se intersecteaza si se re-
flecta in diverse perioade istorice si in interpretari
teoretice. Apreciem studiile asupra modului in care
patrimoniul istoric si institutiile culturale au fost fo-
losite ca instrumente de propaganda si control social
de catre regimul comunist. Cercetarile actuale sub-
liniazd rolul societatii academice, al organizatiilor
nonguvernamentale si al autoritétilor in protejarea,

restaurarea si reintegrarea valorilor culturale in cir-
cuitul social si comunitar contemporan.

Un interes aparte prezinta cercetarile expuse in
sectiile Formarea competentelor pentru o culturd de-
mocraticd in cadrul disciplinelor scolare Educatie pen-
tru societate, Filosofie, Religie; Abordarea problemelor
controversate ale societdtii in cadrul disciplinelor sco-
lare Istoria romanilor si universald, Limba si literatura
romdnd. Lucrérile prezinta exemple de valorificare a
investigatiilor stiintifice in procesul educational si
descriu experienta cadrelor didactice din mai multe
institutii de invatamant general si superior in eficien-
tizarea procesului de predare-invitare a istoriei, lite-
raturii, educatiei pentru societate etc. (dr. A. Britchi,
V. Bolduma, dr. R. Solovei, dr. hab. E. Belaia, dr.
V. Manica, dr. V. Zaharia, dr. I. Sava, dr. A. Lisnic,
profesorii scolari E. Zaporojan, R. Antocica, I. Pas-
caru, PL. Misca, E. Balitchi, D. Vexler, C. Ciuntu,
N. Scobioald, R. Panagutd, T. Chilaru, M. Cebotari,
N. Iachimovschi, M. Stepanyants, V. Radu etc.).

In articole este explorat modul in care strategii-
le didactice pot contribui la formarea competentelor
necesare pentru o culturd democraticd la elevii din
invatamantul general. Prin analiza literaturii de spe-
cialitate si a practicilor educationale inovatoare, se
evidentiaza importanta implicarii active a elevilor in
procesul de invatare si a crearii unui mediu de clasa
care sa stimuleze gandirea critica, dialogul si coope-
rarea.

Autorii demonstreazd cd formarea competente-
lor democratice la elevi se realizeazd prin implicarea
activa in procesul educational, combinand metode
formale si nonformale, precum proiecte comunitare,
vizite la institutii, dezbateri si jocuri de rol. Activita-
tile extrascolare si interdisciplinare sprijina transfe-
rul de cunostinte, dezvoltarea creativitatii si a valo-
rilor civice, iar profesorul joaca un rol-cheie in pro-
movarea dialogului, respectului pentru diversitate si
colaborarii intre scoald, elevi si comunitate.

Cercetdrile prezinta o analizd de ansamblu asu-
pra fenomenelor si proceselor societdtii contempo-
rane. Ele atestd tendinte unice si diferente vizibile in
dezvoltarea diferitor culturi.

In concluzie, considerdm ci volumul ,,Probleme
sensibile si controversate ale societatii contempora-
ne” (coordonatori: dr., conf. univ. Valentina Ursu si
dr., conf. univ. Larisa Noroc) include cercetéri valo-
roase, stiintific argumentate despre problemele sen-
sibile si controversate ale societétii, prezinta un pro-
dus important si necesar pentru specialistii in dome-
niu, cadre didactice si toti cei interesati de subiectele
interpretarii lumii contemporane.

Dr., conf. univ. Liuba PETRENCO
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SERGIU SUVAC. ,,BRANESTI, UN SAT DIN CODRII ORHEIULUI: PAGINI DIN
ISTORIA LOCALITATII” (CHISINAU: EDITURA PRINCEPS, 2025. 216 P.)

CZU: 94(478-22)(049.32)

In istoriografia recentd din Republica Moldova
este nuantat un curent aparte, axat pe cercetarea si va-
lorificarea stiintificd a istoriei locale, a istoriei satelor
din spatiul basarabean. Monografia lui Sergiu Suvac
Branesti, un sat din Codrii Orheiului: pagini din isto-
ria localitatii se incadreazd in mod armonios in tipa-
rele metodologice si conceptuale ale acestui curent
istoriografic, bazandu-se pe valorificarea stiintifica a
surselor editate si a celor inedite de arhiv4, a lucréri-
lor generale si de specialitate, a materialelor de teren,
rezultate in urma cercetdrilor etnografice intreprinse
de autor pe durata a mai multor ani.

[ orHEILL VECHI

e REZERVATIA CULTURAL-NATURALA

SerGIu SUVAC

EDITURA

Studiul monografic al istoricului si etnografului
Sergiu Suvac prezintd o privire de ansamblu asupra
localitatii Branesti, recunoscutd incd din secolul al
XIX-lea ca un important centru al mestesugului cio-
plitului in piatra. Sursele medievale oglindesc multi-
ple aspecte privind originea satului si a toponimului
Branesti, punctele hotarnice si micro-toponimele lo-
cale. Pentru perioada contemporana sunt relevante
sursele documentare si cele orale, exponenti ai caro-
ra sunt informatorii locali, care ofera o baza temeini-
ca pentru cercetare.

https://doi.org/10.52603/rec.2025.38.15

Cititorii vor gasi in paginile cartii informatii
autentice, argumentate si sistematizate, referitoare
la oamenii din partea locului, care au trdit sau doar
s-au perindat cdndva prin acest tairim pe care satenii
il numesc acum acasa. Colectarea si aprecierea veri-
dicitatii acestor date reprezintd un proces de muncd
complicat in arhive, biblioteci, in discutii si cercetdri
de teren cu oamenii, activitate ce solicita un nivel
inalt de pregitire stiintifica, perseverenta si rabdare.
Pentru a avea curajul sd pui la judecata oamenilor,
mai ales, a localnicilor niste afirmatii, trebuie sa fii
convins cd sunt veridice. Dacd strdinilor acestea le-
ar putea aduce noi cunostinte, iar pe unii i-ar putea
provoca sa scrie si ei o carte despre o localitate, atunci
asupra bastinasilor o asemenea lucrare exercitd un
impact mult mai mare, actiondnd asupra constiintei
identitare, activindu-le sentimentele apartenentei la
o comunitate de oameni, impreund cu care au moste-
nit un patrimoniu istoric si cultural incomensurabil
pe care, la randul lor, il vor transmite urmasilor.

Structuratd in sase parti, lucrarea incepe cu un
indemn al autorului, care motiveaza esenta lucrarii si
necesitatea de a fi lecturata, fiind desemnata in cali-
tatea sa de studiu pluridimensional asupra localitatii
Branesti (raionul Orhei) - un sat pitoresc din inima
Codrilor. Totodats, autorul afirma ca localitatea se
remarcd drept un subiect demn de cercetare si de
interes pentru cititori. Ideea de a explora istoria, ge-
ografia si etnografia satului, a fost generata de necesi-
tatea cunoasterii stiintifice a unei zone etnografice cu
trasaturi distincte, precum este Branestiul, localitate
faimoasa prin mestesugul cioplitului in piatrd.

In documentele din perioada medievala este
mentionat numele topic al localitétii, microtoponi-
mele, punctele hotarnice, unele persoane din sat in
calitate de martori, oferind prin aceste informatii o
baza temeinica pentru cercetare. Absenta unui stu-
diu amplu si cuprinzator, dedicat localitatii Branesti,
confirmd actualitatea si relevanta prezentului de-
mers. Motivatia alegerii subiectului reliefeaza am-
plasarea localititii in structuri naturale si culturale,
care prezintd interes natural, cultural si etnografic,
precum este Rezervatia cultural-naturald ,Orhe-
iul Vechi”, Parcul National Orhei, zona etnografica
Codrii Orheiului etc. (p. 7). Scopul acestei cercetari
constd in identificarea si analiza aspectelor istori-
co-etnografice ale localitatii Brdnesti din raionul
Orhei. Actualitatea lucrarii este formulata prin im-
portanta cercetarii, valorificdrii si promovarii patri-
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moniului cultural, o prioritate nu doar nationala, ci
si universald, avand ca obiectiv salvgardarea elemen-
telor mostenite si transmiterea acestora generatiilor
viitoare. In prefatd, autorul analizeazd istoriografia
problemei si metodologia cercetarii, care reprezin-
td elementele esentiale ale unei lucriri stiintifice de
profil (p. 7-8).

In capitolul dedicat istoriei localitdtii, reflectatd
in sursele arheologice, este prezentatd o serie de re-
zultate ale investigatiilor arheologice intreprinse de
catre specialistii in domeniu de la mijlocul secolului
al XX-lea pana in prezent. Materialul cartografic si
ilustrativ prezentat de autor (p. 12) vine sd fortifice
cunoasterea asezarilor descoperite pe teritoriul satu-
lui prin multitudinea siturilor arheologice, identifi-
cate si cercetate in spatiul nemijlocit si cel limitrof al
localitatii Branesti. Numeroasele descoperi arheolo-
gice de la Branesti, analizate si descrise de autor, im-
plicit artefactele din epoca bronzului, obiectele pe-
rioadelor romane, grecesti, precum si moldovenesti
din epoca medievala, contribuie la accentuarea unor
aspecte de interferenta civilizationala (p. 20-21).

In capitolul cu titlul Localitatea in surse istorice
si mentiuni documentare, autorul prezinta interpre-
tarile etimologice ale toponimului Branesti (p. 23),
analizeazd etapizat si cronologic documentele cu
privire la prima atestare documentard a satului, ra-
portandu-se critic la informatiile contradictorii din
unele documente, coroborandu-le cu conceptele si
ipotezele istoriografice in domeniu (p. 24-51). Ge-
neralizind informatia din acest capitol, constatim
ca localitatea Bréanesti are un parcurs istoric bogat
in evenimente, fiind impregnatd in cursul general al
istoriei la scara regionald si nationala. Totodata, isto-
ria satului are aspectele inedite, determinate, in mare
parte, de conditiile naturale si geografice, de viata so-
ciald si culturald, precum si de traséturile de caracter,
pe care si li-au format locuitorii satului in functie de
numeroase circumstante, pe care le-au parcurs in di-
ferite epoci istorice.

Sergiu Suvac abordeaza subiecte axate pe atesta-
rea mai multor situri arheologice in spatiul localitatii
si in imprejurimi, subliniind specificul favorabil al
cadrului natural si antropic al satului. Autorul con-
statd cd de-a lungul timpului localitatea a avut mai
multe denumiri, respectiv, asezdrile anterioare si-au
schimbat denumirea pand au ajuns la cea actuald. In
lucrare sunt cercetate numeroase colectii de docu-
mente, in baza carora sunt puse in circuitul stiinti-
fic informatii inedite despre istoria satului Brénesti,
precum si despre localitatile vecine. Precizam ca
localitatea era deseori mentionata in actele istorice,
care reflectau marturii hotarnice, delimitdri de mosii
si terenuri, majoritatea acestor documente de epo-

ci, consemnand transmiterea dintr-o posesiune sau
proprietate in alta. Oamenii din localitate erau men-
tionati frecvent ca martori ai unor lucréri importante
de ordin juridic sau administrativ. Datoritd metode-
lor stiintifice aplicate si echilibrului analitic asumat
in procesul studierii materialelor, autorul a reusit, in-
tr-o maniera critica, sd sistematizeze informatia si sa
ajungd la formularea unor opinii temeinice, expuse
argumentat pe paginile acestui compartiment.

Autorul evidentiaza greutatile prin care au tre-
cut locuitorii satului in perioada celor doua confla-
gratii mondiale, in timpul Razboiului din Afganistan,
a Accidentului nuclear de la Cernobil si a Rézboiului
de pe Nistru. La fel, sunt analizate represiunile re-
gimului totalitar comunist, cdnd autoritdtile sovieti-
ce i-au persecutat pe sdteni prin foametea organizatd
si deportdri. Fiind pusi in fata politicilor fortate de
colectivizare, prin crearea colhozurilor, locuito-
rii Branestiului au fost nevoiti sd se conformeze, si
accepte aceasta sentintd nedreapta si sa continue sa
munceasca, deoarece munca este una dintre virtutile
definitorii ale celor din partea locului.

Satul, in sensul sau generic, reprezintd un spa-
tiu prielnic pentru crearea unor valori materiale si
imateriale, toate fiind inspirate si formate de oame-
nii din partea locului, iar unii dintre acesti oameni,
gratie unor performante deosebite, reusesc sd devina
personalitdti marcante. In acest context, Sergiu Su-
vac oferd mai multe exemple prin care confirma fap-
tul, cd satul Brdnesti este bastina si locul de unde au
pornit in lume un sir de personalitati cu notorietate
si care s-au remarcat in varia domenii: stiintd, cultu-
rd, educatie, viata sociald, comunitara si eclesiastica
(p. 61-62).

Descrierea localitatii din perspectiva geografi-
ca il determind pe autor sd constate, cd amplasarea
localitétii Branesti este destul de avantajoasa, avand
conditii naturale marcate de diversitate. Acest aspect
ofera localnicilor oportunitati de activitate in mul-
tiple domenii, precum agricultura, turismul, indus-
tria extractivi etc. In ultimii ani localitatea Brinesti a
castigat popularitate datoritd extractiei de calcar din
minele, aflate in subteranul sau. Unele galerii (p. 72),
care nu mai sunt utilizate pentru minerit, au fost
puse de localnici in serviciul altor ramuri economi-
ce, gazduind o fabricd de vinuri, care s-a remarcat
prin calitatea produselor sale, intreprinderea respec-
tiva clasandu-se pe locuri de frunte in topurile fa-
bricilor de vinuri din Republica Moldova, faima sa
fiind completatd si de un restaurant cu valente cul-
turale si istorice. Autorul confirma faptul, cd natura
a oferit localitdtii Branesti un peisaj demn de admirat,
satul fiind asezat la poalele unor coline acoperite cu
pdduri de stejari seculari. Privelistea impresionanta
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este completatd de terenurile cultivate cu cereale si
vitd-de-vie, precum si de pasunile folosite pentru
cresterea animalelor, crednd astfel un tablou rural
armonios. Bogdtia subteranului geologic al localita-
tii, caracterizatd prin depozite de calcar si extractia
calcarului in minele de la Branesti, au influentat sub-
stantial dinamica populatiei (p. 78-79).

In capitolul, dedicat vietii sociale a localitatii,
se constatd cd in ultimii ani, procesul de emigrare a
devenit o problema tot mai acutd pentru Republica
Moldova, Branestiul ne alcatuind o exceptie in acest
sens. Fluxul de localnici, care pleacd peste hotare,
creste constant, iar acest fenomen determind un bi-
lant natural negativ (p. 81-82). Cauzele procesului
respectiv trebuie cdutate in conditiile economice,
sociale si culturale, specifice localitétii, dar si in con-
textul general al Republicii Moldova. Aceasta situ-
atie este ingrijoratoare, deoarece localitatea pierde
nu doar o parte din forta de munca tanard, ci si un
potential economic, intelectual si decizional esential
pentru dezvoltarea satului. In pofida acestor dificul-
tdti, in Branesti apar tot mai multe oportunitati in-
stitutionale si economice, prin care sunt oferite noi
locuri de munca atat pentru locuitorii satului, cét si
pentru populatia din satele vecine si chiar din alte ra-
ioane, contribuind astfel la revigorarea si dinamizarea
vietii economice si sociale (p. 95).

In mod reusit sunt prezentate si analizate unele
secvente din istoria lacasului de cult din localitate, cu
materiale ilustrative, culese cu acuratete din fondu-
rile de arhivd, facandu-se similitudini si diferente cu
unele imagini actuale, fiind astfel evidentiatd evolutia
lacasului (p. 100-101). Este reliefat si caracterul bla-
jin al localnicilor, si cum se cuvine unor buni cres-
tini, acestia pun mand de la mana si construiesc ras-
tigniri/ troite pe la rdscrucile drumurilor din sat i pe
mosia satului, ridica in cimitire cruci frumos lucrate
in piatra. Iscusitii mesteri pietrari, de la Branesti, nu
ezita sa sustind cu lucrérile lor cioplite/sculptate in
piatra, sa contribuie in continuare la amenajarea sa-
telor vecine si a localitatilor din zonele mai indepar-
tate (p. 102).

In cadrul unor ipostaze ale culturii traditiona-
le, autorul descrie habitatul oamenilor prin pris-
ma gospoddriei cu toate elementele componente:
obiceiurile de familie, implicit nasterea, nunta, in-
mormantarea; obiceiurile comunitare si mestesu-
gul cioplitului in piatra. Fiind o tema de cercetare
complexa si prioritard pentru autor, in acest compar-
timent se pun accentele necesare pe aceastd activita-
te economicd, prin analiza temeinica a contributiei
aduse de mesterii specializati in domeniul respectiv
(p. 130-139). Cercetatorul constatatd, pe bund drep-
tate, ca patrimoniul cultural traditional al localitdtii

Branesti este deosebit de impresionant si valoros, de
aceea meritd sd fie transmis generatiilor urmdtoare.
Multitudinea de elemente culturale autentice, prezen-
te la fiecare casd de gospodar din localitate, impune o
cercetare si valorificare in perspectiva salvgardarii,
valorificarii si promovdrii acestor elemente esentiale
ale patrimoniului cultural local. Originalitatea artei
traditionale locale este reflectatd in diverse lucréri
stiintifice, publicistice si didactice, ceea ce demon-
streazd interesul constant al societétii pentru cultura
traditionala a localitatii Branesti si pentru cei care o
fauresc.

In concluzie, autorul generalizeazd aspectele de
baza ale lucrarii, nuantand factorii importanti ai pro-
blemei cercetate. Monografia, elaborata de catre Ser-
giu Suvac, este bine structurati, conceputa, géndité
si scrisa ca o veritabila istorie locald, interferatd cu
multiple informatii cooptate din domeniile stiintelor
istorice si auxiliare: istorie, etnologie, arheologie, cul-
turologie, geoistorie, arhivistica, paleografie si me-
morialisticd. Bibliografia contine peste 200 de lucrari
de autor, lucrdri generale, colectii de documente,
editii lexicografice, studii publicistice. Pentru o mai
bund structurare conceptuald a lucririi sale, auto-
rul prezintd lista tabelelor si anexelor (p. 162-163),
14 anexe (p. 164-216), materiale cartografice si ilus-
trative din arhive sau realizate de catre autor pentru
a accentua complexitatea si profunzimea studiului
monografic elaborat.

Importanta lucrérii Brdnesti, un sat din Codrii
Orheiului. Pagini din istoria localitdtii este nuantatd
prin rolul personalititilor, a numelor prestigioase
pentru cultura si istorie, care au avut anumite tan-
gente cu aceste locuri sau care au trait aici si isi dorm
somnul de veci in cimitirul satului, dar i nume mai
noi, care si-au indeplinit sau isi indeplinesc cu asu-
mare si cu onoare datoria, acolo unde ii duce viata.
Fiecare localitate are originalitatea sa, unicitatea sa,
fiind marcata in primul rand de locuri i oameni. Au-
torul evoci satul sau de bastind, Bréanesti, cu casele si
portile traditionale, strajuite de stalpi cu ornamente
cioplite in piatrd, cu actualele si fostele cariere de pia-
tra alba si frumoasd, care gazduiesc in imbratisarea
lor o vinérie cu zeci de kilometri ascunsi in subte-
ran §i un restaurant, unde bucatele sunt preparate
intr-un mod inedit, un sat inconjurat de campii si
dealuri, acoperite de codri bétrani, nu-i poate lasa
indiferenti nici pe localnici, nici pe straini. Cei care
trec prin Bréinesti sunt multi, deoarece prin sat strd-
bate drumul care duce spre Orheiul Vechi, iar satul
este parte din Rezervatia Cultural-Naturala ,,Orheijul
Vechi’”, spatiu de care intotdeauna l-au tinut aproape
mai multi factori: natura, cultura, istoria, lacasurile
sfinte si oamenii timpurilor.
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Aceasta editio princeps a monografiei Brdnesti,
un sat din Codrii Orheiului: pagini din istoria loca-
litatii, elaborata de Sergiu Suvac, contribuie, in plan
istoriografic, la consolidarea cercetarilor si a preocu-
parilor stiintifice, dedicate unui sat care pand acum
nu a fost rasfitat cu astfel de abordéri polivalente,
marcate de interdisciplinaritate si pluridisciplinari-
tate. Meritele autorului in acest sens sunt evidente
si de apreciat pentru efortul depus in crearea unei
istorii locale a satului sdu de bastind — Brénesti. La

fel de previzibile sunt si perspectivele aprofundarii
si extinderii spectrului subiectelor cercetate de autor
intr-o viitoare editie sau intr-un nou volum dedicat
localitatii Branesti, gratie valorificarii si punerii in
circuitul stiintific a unor noi surse istorice si etno-
grafice, de care comunitatea locala dispune cu priso-
sintd, fortificAnd astfel informational componenta sa
identitarad si culturala.

Dr. Valentin ARAPU,

Carolina COTOMAN
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TAJIVIH TEOPTUEB. ,,TPAIUIIV, TAMET, UIEHTMYHOCT HA BB/IITAPUTE
B YKPAITHA VI MOJITOBA. TMHAMUKA HA KYJITYPATA B TVIACIIOPA”
(CO®US: IPO®. MAPUVH TPUHOB, 2022. 571 C.)

CZU: 39(=163.2)(477+478)(049.32)

Mouorpadus 6onrapckoro arHomora lanmmna
TeoprueBa — ofiHa M3 HEMHOIMX COBPEMEHHBIX pa-
00T, TIOCBAILIEHHBIX Pa3HOCTOPOHHEMY M OffHOBpe-
MEHHO CHCTEMHOMY 9THOrpaduaecKoMy McCiefoBa-
HUIO TPAAMIVIOHHON KY/IbTYphl 6onrap B Momjose
u YkpanHe. B QyHmaMeHTanbHOM McCIeTOBaHUN
npefcTaBeH 6oraTbiii (GaKTONMOTMYECKUIT MaTepu-
aJl B BUJie TEKCTOB 1 (POTOMATepHaIoB, COOPaHHBIX
aBTOPOM U €ro KOJJIeTaMM B 9KCIIEAMIVIAX Ha MPO-
TsDKeHnn 6omee deM 20-TU JIeT B celnax YKpauHBI,
Monposbl, [IprasoBbs 1 B Apyrux MecTax IOCene-
HMA 6onrap Ha Tepputopun 6niBuiero CoBeTCKOro
Coro3sa.

laaun leopeueb

TPAALIVIN,
MAMET,
NAEHTUUYHOCT

HA BBATAPUTE B VKPAIHA
N1 MOAAOBA

Aunamuka Ha kyamypama
B guacnopa

% Wspatencrso wa BAH ,TTpoch. Mapun ApuHos*

Ha ocHoBe atoro 6orareituiero sTHorpaduye-
CKOTO MaTepyaa IPOBefieHO MCCIefOBaHNe, KOTo-
poe mosBomuno ero asropy I. TeoprueBy cuenaTnb
3HauMMble TeOpeTIYeCcKe 0000IIeHNA M O9ePTUTD
II07Ie M HAIIPaBJICHNUS MHa/IbHENIIIero UCCIeIOBaHNUA
CBOEro 00’beKTa — 60/ITapCKOil STHNYECKOI KY/IbTY-
PBI M MAGHTUYHOCTb 60rap MosnjoBsl 1 YKparHbI
B COBPEMEHHOM MUpe — CTOJIb J]A/IeKOTO OT TeX KOp-
Hell, K KOTOPBIM BOCXOIMT 3Ta Ky/IbTypa 1 B 3HA4M-
Te/IbHOI CTeNIeH) COXPAHAETCA CETOIHA.

https://doi.org/10.52603/rec.2025.38.16

[IpencraBnsieMass MoHorpadust 60IrapcKoro
ydeHoro lammua ITeoprmeBa CTPYKTYpHO COCTOUT
U3 4eThIpeX I7aB, JakmodeHnd, CIucKa apXnBHBIX
Martepuanos, Cnucka nuteparypsl, Chmcka moce-
I[eHHBbIX HaCe/IeHHBbIX IYHKTOB U MH()OPMATOpPOB, a
taioke [Ipunoxenns — poromarepuaros.

Cama KHuUTa TIpefiBapsieTCs BBOHBIM TEKCTOM,
KOTOPBIIl HallMCaH JOKTOPOM MCTOPMYECKMX HAYK,
npodeccopom Huxomaem Hukonaesnmuem YepseH-
KOBBIM — U3BECTHBIM HCC/IefOBaTe/IeM MCTOPUM U
KY/IBTYPBI 6eccapabckux 6omrap.

H. YepBeHKOB 3HAKOMMT YNTATE/sA C ABTOPOM I
ero paboroit (c. 7-9). Henbasa He npenBapuTh Haury
peniensuto nHdopmanueit 06 asrope lanmmue Teop-
TeBe U €ro KHure, faHHywo H. YepBeHKOBBIM, KO-
TOPBIT Crequi 3a paboToit aBTopa 6omee 15 et u
KaK 60/IrapucT, 1 Kak Kojtera B coctaBe [IpaBienns
6onrapckoro JlpykectBa «Pomomwober» B Pecmy-
Onuke Bonrapus, 3aHMMAIOIIETOCs CBA3SAMMU COBpe-
MeHHoIt Borrapun ¢ 6eccapabCckuMu U TaBpUIICKN-
My 6onrapamMm — IMOTOMKaMy IepeceneHreB. Oba
UCCTIefioBaTesIs BXOAVIN 1 B peaKI[MIOHHBIN COCTaB
a/JlbMaHaxa-exerogHnka «Pogomobern».

B TeyeHyme MHOTUX JIeT, ABNAACH IJIABHBIM ac-
CUCTEHTOM B ceKuuu «VIcTropmdeckas 3THONOTHUA»
npu VIHCcTUTyTe THOMOIMN M (PONBKIOPUCTUKI C
OTHOrpadmuecknM MyseeM B AKajieMun Hayk bos-
rapun (M193®, OM, BAH) Tanunu leoprues monmep-
uBan oTHoueHus ¢ OTHesioM sTHoNOrMM Gonrap
AH Monpossl, ¢ Hayunsim obmectBoM 6Gonmrapu-
croB Pecnybnmukn MongoBa, ¢ gokropom H. Yep-
BEHKOBBIM 1 JpyruMu 6onrapuctamu MosioBBL

Ilo mHOrMM mapameTpaM, KaK IIOJYepKMBa-
et H. Yepsenkos, Tpyn I. Teopruesa akryanen He
TOJIBKO I 60/IrapcKoil OOIIHOCTY B AMacIope, HO
U 11 6onrap MeTpOIONINY Y UTPaeT BaXKHYIO POJIb
B IIpOIlecce BO3POX/eHNA 60/IrapCKOro caMOCO3Ha-
H1sA y 6orap Mongossl u YKpansbl. Pabora aBTopa
nomoraeT cOpMIpPOBaTh B HAYIHOI Cpefie IeIoCT-
HBII B3IIAZ U 60/lee IPOCTPaHHOE IIpeCTaB/IeHNe
OTHOCUTENIbHO TPajjuInii 6orap B Auacmope.

YuraTenp HajileT B KHUI€ MHOXXECTBO MaTe-
puanoB, COOpaHHBIX Ha JOCTATOYHO OOJIBIIOM re-
orpa¢duueckoM apeasie — 6ONITapCKUX MOCETEHNIT B
VICTOPYIKO-KY/IBTYPHBIX 06macTaAx beccapabum, Tas-
pun, IIpugHecTpoBbs U ip., KOTOPbIE CETORHS BXO-
IAT B COCTaB HE3aBUCHUMBIX TOCyAapcTB MongoBbI
U YKpauHbl. BakHO, 4TO B MCCIelOBaHNUM JIe/IaeTCsA
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NONBITKA IIPEICTaBUTbh TPAJUINMOHHYI0 KYyIbTYpY
HeCKOJIbKVX 6O/ITapCKVX IPYIIL U OOIIHOCTEN, TOY-
Hee VX pasfieieHNe, KaK B 9THOSI3bIKOBOM IUIaHe, TaK
U B BUJie Pa3NIMYHBIX JTOKAJbHBIX KYIbTYp IO COOT-
BETCTBYIOLIVM ITOCETeHNAM.

Matepnan 6b1 cOOpaH Ha HPOTSDKEHUM IT10Y-
TH [IBafilaTV JIeT B IIpoliecce VHAVBMAYaIbHBIX U
KOJUIEKTUBHBIX SKCIIEAUIUII IpM y4acTUM aBTOPA
B Pas3/IIMYHBIX OONTapCKIUX M MEXAYHAPOLHBIX IIPO-
extax. CobpanHblit HOHJ pasHOOOPA3HOTO IMIIN-
PMYECKOTO MaTepyuaja MOXKeT HOCTYXUTb OCHOBOII
IS TepeoCMbICIEHM HAyYHbIX MHTepIpeTaIuii,
CIe/IaHHBIX Ha OCHOBE MOJOOHBIX MaTepuaoB, OT-
HOCAIIMXCA K Hadany u cepeguHe XIX B., a TakxKe K
cepennHe XX B.

ITo mHeHnto H. YepBeHKOBA, OIHO 13 IVIABHBIX
nocTikeHnit Tpyfa I. TeoprueBa — KomoccanbHbIN
co6npaTenbc1<m71 M aHAIUTUYECKUI ONbBIT, KOTO-
PbIiT MOXeT OBITb MCIIO/Ib30BAH M APYTUMMU VICCTIe-
noBarenaMu. OH MOMOXKET UM CIKOHOMUTD BpeMs
U yCUINS M HOCTYXXUT OCHOBOJI JJisI HOBBIX UAENt
u misa 6yaymumx mopoOHbIX mccnenoanmit. ITop-
YepKMBaeTCs, YTO XOTA B OCHOBY ITpeCTaB/IsIeMOlt
KHUTY JIEDIN Pas3/IMuHble HayuyHble paboThl, IOATO-
TOBJICHHBIE U OIIYO/IMKOBAaHHBIE aBTOPOM paHee, B
pasHble TOAibI ¥ B PAa3HBIX U3JAHNAX, TeM He MeHee,
OHa ABJIAETCS MOHOIPapUYECKNM UCC/IelOBAaHUEM,
B KOTOPOM CHUCTEMHO IIpe[iCTaB/IeH psAJ, aCIeKTOB
UCC/IelOBAaHNA TPafuLil, TaMATH U UAEHTUYHO-
cTy 6o/rap B yKasaHHBIX paiioHax, 00/acTsAX 1 ro-
CyZapcTBax.

Oco60 MOfYepKUBAETCS, YTO ABTOP IBITAETCS
PacKpbITh U MOKa3aTh CBA3M ¥ B3aIMOOTHOLICHNA
6ornrap ¢ APyruMy STHUYECKVIMM, STHOKY/IbTYPHBI-
MM M A3BIKOBBIMM TpynnaMu (0CO6eHHO ¢ HeMIaMu
¥l Taray3amiu), KOTOpbIe C JaBHETO BPEMEHU U JI0 Ha-
IIUX JHEN XUBYT B M3y4aeMbIX PeTMOHAX.

IlepBas rmaBa «IDTHONOTMYECKVE MCCIIENOBa-
HIA B cpefie 6orap YKpauHbl 1 MOIIOBBI KaK OIBIT
pednexcun u aBTopediekcun». Yxe caMo Ha3BaHye
IJIaBbl CTY>KUT OIPABJAHMEM TOTO, YTO HaUMHAETCA
OHa pasfieioM «BMmecTo BBefieHUA».

Hy>xHO OTMeTNTD, YTO Ha NPOTSKEHUN BCEN
KHATM aBTOp IPUCYTCTBYyeT B IIOBECTBOBAHUU
JIMYHO, C €r0 3MOLVOHA/IbHBIM ¥ OLIEHOYHBIM OT-
HOIIIGHVMeM K ONNUChIBaeMbIM (akTaM, IpefMeTaM
U ABNEHUAM. AHAIUTHKA BCET/la COIPOBOX/AETC
pedrekcueit u camopedriekcueir. ABTOp 3aMedaer:
«HenMoOBepHO TPYJHO CUCTEMATU3NPOBATb MHO-
TOYMC/ICHHbIE BIIEYAT/IeHUA, YYBCTBA M MBICIH, KO-
TOpbIe OXBATBIBA/IM MEHS IIPM BCTpede C JIIbMI,
IPeBpaTUBIIVMI CBOIO 3€MJII0 B «Ma/IeHbKYI0 bor-
rapuio» (c. 13). ABTOp BCIIOMMHAET, C KaKVMU TPYJ-
HOCTSIMM 4MCTO OBITOBOrO ¥ (PMHAHCOBOTO Xapak-

Tepa IPUIITIOCh CTONMKHYTHCS yYacTHMKAM IePBBIX
skcenuuuit B MonmoBy un Ykpanny B Hadame XX
B. Y)Ke TOTZja CTajI0 MOHATHO, YTO «HAayKa TpebyeT
XKEPTB» U MOOEXK/AI0T SHTY3MACTBL

lamuu Teoprues Bbifienser B cBoeM Hedop-
Ma/IbHOM BBefieHun HecKO/NbKO pasfienos, B KOTO-
PBIX HAy4HBIV ITOAXOJ, IepeIieTaeTcs ¢ aHaIN30M
JKVUBBIX XXM3HEHHBIX curyanuil. HazoBeMm aTn pas-
menbl: «DopManbHLIL ¥ He(OPMaIbHBINI KOHTEKCT
UCCIefloOBaHM», «MecTa, METOAbI, e U XPOHO-
TorMYecKne paMKM MCCefioBaHus», «Vcropuorpa-
¢usa n Metoponorusi», «XpOHOMIOTMIECKUI Jiuana-
30H». UTO KacaeTcs IOC/TIeHEro pasfiesia, TO aBTOP
yTBepXaaeT: «BplaBsiercsa cTabmibHas KynbTyp-
Hasg MaTpula, IMOBTOpsALIAsAcA (BOCIPOU3BOAU-
Masi) U Tofep>KuBaeMasi 6ONITapCKUM HacelneHUeM
npexjie Bcero B obmactu beccapabum yepes Tpagu-
IIIOHHO-OOPSAIOBYIO CHUCTEMY, A3BIK ¥ HEKOTOpbIe
Apyrie 0COOEHHOCTH, OTINYAIOIINeCs Ype3Bblyail-
HO OOJIBIION HACBIIIEHHOCTBIO M OOraTCTBOM U B
Hamm qau» (c. 38).

B aT0i1 >ke I7TaBe aBTOpP OTMEYaeT, YTO y>Ke BO
BpeMs IIePBBIX IIO/EBBIX COOpOB MaTepmana cpe-
mu 6omrap MomnjoBbl U YKpauHBbI €ro He IOKMHIAJIOo
YyBCTBO, YTO OH CTOJIKHYJICA C YeM-TO CTApMHHBIM,
CTabMIbHBIM (YyCTOMYMBBIM), @ TaKXe CO CBOEO-
OpasHbIM «KOCMOIIONIUTU3MOM» ¥ IIECTPOTON IIO-
BCEIIHEBHOCTH B 3TMX MecTax. PaccyxaeHus aBropa
COIIPOBOX/AIOTCSA OOraThIM TEKCTOBBIM MaTeplua-
JIOM MHTEpPBbIO ¥ (hOTOMATEPHATAMU.

Pasgen «IlepBble KOHTAKTBI — TPAaHULIBI U KYJIb-
TYpBI, KyIbTypHbIE TPAHUIIBI» CONEPXXUT OOTraThIil
¢dakTomornyecknii MaTepua, rnepeMeXaommiicsa ¢
PacCy’>X[ieHUAMY aBTOPa ¥ HAyYHBIM aHA/IM30M.

ABrOop obpamjaeT BHMMaHUe Ha TO, YTO pas-
HOOOpasHble CUTYalVM, KOTOpbIe IpeflaraeT HaM
nojeBas pabora STHO/MOTA KaK B IIOBCEJHEBHO-OBI-
TOBOM OTHOIIEHNN, TaK ¥ B HAYYHOM IIIaHe, II0CTa-
BIIM BOIIPOC O B3aVIMOOTHOILECHUAX UCCIe008aeNb
- pecnoHOeHm M O CaMOM IIpoIlecce MCCIefoBaHMA
KakK (hakTope ¢ /IByCTOPOHHEN MAeHTHU(UKALMeIT,
rie 6onrapamMm M HOCUTESIMU OONTapcKOi KyJib-
TYpBI ABJIAIOTCA U VICCTIEOBATeNb, M PECIOH/IEHT.
[TosToMy ceropnaA mporecc cbopa Marepuana pac-
CMATpPUBACTCA KaK 6UO0 COUUANLHOL NPAKMUKU W
IpeBpallaeTcsa B IpeMeT aHTPOIIOJIOTNYeCKIX Ha-
OJIIOIEHNIT M ICC/IE[OBAHUIA.

B nporecce obuieHns ¢ pecrionienTamu lanuu
Teoprues cobpan psp meceHHO-(HOMBKIOPHBIX TeK-
CTOB. TeKCTBI M KOMMEHTAPUM IIPeICTaB/ICHbI B pas-
mene «SI3bIK IleceH, MOBCeHEBHAs pedb U OPUINU-
a/ibHOe OOIIeHNe», TTie aBTOP pacCMaTpUBaeT SI3bIK
6onrap MonmoBbl M YKpanHBI B €rO HECKOIbKMUX
byHKIMOHAIPHBIX chepax.
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bBorareiit moneBoit Marepuan, COIPOBOXKJA0-
uTics [TyOOKMM HayYHBIM aHA/IM30M U KOMMEHTa-
pueM, IpefcTaBiieH B pasfene «CTapble» TpaguIyum
U X HOBBle QYHKIUV». ABTOp OTMeYaeT BBICOKMII
YPOBEHb COXPaHHOCTM Tpaauuuii (mpy ompepe-
JIEHHOJ UX Crelyuduke) M UX poib B ITHUIECKON
UJIEHTUYIHOCTU Oo/rap B OOMrapcKux ceymax B pas-
HBIX paiioHax Monposbl u Ykpannbl. CoxpaHsercs
U TIOAJEp>KMBAeTCs ceMelHas ¥ KajeHfapHas 00-
PARHOCTD, CBSI3aHHAsl C BEPOBAHMAMM, OOPATOBBI-
MM JeVICTBUAMM U IpaKTuKaMu. Bopox6a, rafjanns,
NedeOHasA Marys ellje KVBBI ¥ IPAKTUKYIOTCA B PAAe
cern (c. 99). Bce 3T KOMIIOHEHTHI IPUCYTCTBYIOT B
cosHaHuy 6onrap MonmoBbl 1 YKpauHbI Kak Map-
Kepbl 60/IrapCcKOro, ITHMYECKOTO, MECTHOTO, CIell-
UPUYECKOTO «CBOETO».

JIBa paspena rnaBbl IOCBALIEHBI MaTepuanaM
IIeCEHHOTO 11 ITIOBECTBOBATEIBHOTO (POJIBK/IOPa, CO-
XpaHAIOLIET0 MaMATh O IpouuioM 6onrap Monpo-
Bbl I YKpauHbl B pasHble nepuonbl XX B. B aroit
I7laBe TAK)Ke IIPMBENEHBl OTPLIBKM M3 MHTEPBDLIO,
JKUTEJICKMe paccKasbl U Gecellbl ¢ peCHOH/ICHTaAM,
IIOBECTBYIOIJE O IIEPUOJie COPOKOBBIX rofloB XX B.
[TamATb Hapoza HaXOAUT GOPMBI ¥ TeMBI, KOTOPbIE
COXPaHAIT ¥ GOPMUPYIOT UICTOPUIO ITHOCA.

Bropas rmaBa «O6bluan 1 MpasgHUKA — A3BIK
KyAbTYpbl B JMAcHOpe» IIOCBSAIIEHA OIMCAHNIO
cBafbOBI B 60rapckoM cerne B YkpanHe. [. [eoprues
CCbI/IA€TCsl Ha BBICKa3bIBaHME M3BECTHOTO PYCCKO-
ro mccnepoarens JIrogmunabsl MapKoBoit O TOM, 4TO
cBafieOHast OOPATHOCTD OTHOCUTCSA K CAMBIM YCTOM-
YMBBIM ¥ KOHCEPBAaTUBHBIM 3/IeMEHTaM, B KOTOPBIX
HpOAB/IAETCA CBOeoOpasye B TIPaHMIAX KaX[OTO
oTfienbHOro 6onrapckoro cema B beccapabum. AB-
TOp KHUIM TaKKe IOCBAILIAET cBafieOHOMY 00pAny
6onrap crienuanbHblil pasden «CBapbba Kak ¢axk-
TOp KY/IBTYPHOII NaMATU B CEITbCKON OOLIHOCTV».
Pasfien cHabXXeH 60/bLIMM KOMYecTBOM (poTOMa-
TepUaIoB, OTPAXKAILINX CBaAbOy, dyepe3 KOTOpbIE
[IOKa3aHbI MECTHBIE IPefICTaB/ICHS O «HACTOSAIe»
cBagbbe. PasHooOpasme Tpaguumii Impu coepfuHe-
HUU MOJIOZIBIX U3 PAa3HBIX Cell IPUBOJUT K CIIOpaM,
YbA TPAAUIINA «CUJIbHEE», B UeM TaKXKe IIPOsIB/AeT-
Csl «CUJIA TpajuLum». B 9101t yacTu rmaBssl cobpaH
Oorarblii MaTepuana 1O CBafleOHBIM TPAAMIAM B
6onrapcknx cemax MonmoBsl M YKpanHbl.

Bropoit Ba)KHOI 0COOEHHOCTBIO B OO/ITapCcKoil
3THUYECKOII cpefie 6o/rap, Kak B METPOIO/INY, TaK
u B Monpose, 1 B YKpanHe, ABIAETCSA 06pH,I[HOCTb,
CBA3aHHAA C IpasgHoBaHueM gHA Cearoro leop-
rust (TeprooBuen). [anun TeoprueB ormedaeTt, 4TO
Ha IpoTsDKeHuM 6ostee yeM cTa et (¢ 1914 r.) MHo-
TUe MCCIefoBaTeNy HapOAHBIX TPafuuuii Gonrap
METPOIIONNM ¥ IUACHIOPBI, B YaCTHOCTH, Geccapad-

CKOIJ1, OIIMCBIBAIM TPAAULIMK M PUTYATbHOCTD, CBSA-
3aHHbIE ¢ Ipa3gHOoBaHMeM fHA CB. leoprua. ABTop
paccMaTpuBaeT ONYONIMKOBaHHbBIE 32 3TOT IHEPYOL,
Marepuasl, coOpaHnHble B ¢. UymmMennit B Ykpause
U CPaBHMBAET MX CO CBOMM IIO/IEBbIM MaTepUaoM,
COOpaHHOM B OJHOM TOM )K€ CeJIe CITYCTS CTO JIeT
HIOCTIe TIePBbIX 3anuceit, 3adukcuposanusix H. [lep-
>)KaBUHBIM (1914).

B cneumanpHoM paspene «CTpyKTypa Ipasf-
HJIKA ¥ ee 3HaueHMe JUIs OpTaHM3alyy OOLUIHOCTI»
0c060 TOAYEPKMBAETCS, YTO HA NPOTHKEHMNU CTa
JIeT COXPAaHWINCh OCHOBHBIE 3JIEMEHTHI 00PAT0BO-
CTM - 3aK/aHMe ATHEHKa B KaKJOM JOMe, IIPUro-
TOBJIeHUE 00psAKOBOro xae6a U IUIIM, BbIHECEHNE
NeYEeHOTO SATHEHKA Ha YIULY I oOliell Tparesbl
JKUTeNeil B KaXAON «Maxaje». ABTOp MOfpOOHO
ONICBIBAET Y AHAIMBNUPYET CBOE yJacTue U Habmo-
IeHuA B 3TOM IpasgHoBaHuM B . Yymmenmii. Ilop-
YepKUBAETC, YTO U CETOIHS, O-TIPEKHEMY, KaJleH-
IapHasi OOPSITHOCTD U CEMEITHBII LIMK/I IPa3THUKOB
CITy>KaT JyIsA caMoufieHTuuKanum 6onrap B Mcciue-
OyeMbIX TOCe/IeHNAX Ha 3THOKYIbTYPHOM YPOBHE.
OpHako, B OT/IMYMe OT IPOLUIOro, B beccapabum, B
COBpPEMEHHDBIX YCTIOBUAX MHTEHCUBHOTO MEXKYIIb-
TYPHOTO B3aIMOJEICTBUA U CTPeM/IEHNA K STHHUYe-
CKOMY CaMOOIIpefie/IeHNI0, COOIOfieHe TpaauLit
TaKe YCUIMBAETCA M pacIIMpsIeTCA.

Tanun Teoprues ofuH 13 HEMHOTUX STHOJIOTOB
M 3THOrpad)OB, 3aHMMAIOMIUXCA TPAJUIVIOHHON
Ky/IbTypoil 6onrap amacriopsl B 6biBuIeit beccapa-
Oy, KTO peajIbHO Ha JOJIr0e BpeMs HOTpyXascs B
MPOLIeCC VX IOBCETHEBHOM Y IPa3IHNYHO-PUTYaIb-
HOJI XM3HU. Marepuar, pefcTaBleHHbI B pa3HbIX
pasfenax KHUTY, IIOYTY MCYEPIIbIBAIOIIE OTPaXkaeT
BCE CTOPOHBI )KVM3HM OO/ITapCKOTO STHOCA B PasHbIX
MeCTaX pacce/ieHNs IMACIOopHL.

V3BecTHO, Kakoe Ba)KHOE€ MeCTO B >KU3HU
Oonrap MeTpOIONNM 3aHMMaeT HAPOJHBIN TaHell
«Xopo». Bo BTOpoIi I7aBe crenyaabHOe MECTO 3TOI
0co60i11 hopMe caMOBBIpaKEHN HAPOJia aBTOP MO-
ceAmaeT pasfen «bonbiioe n Manoe xopo 6onrap
Beccapabum».

Kak u B Hauazme pyrux TeMaTH4ecKuX pasfie-
noB, I. Teoprues gaet 0630p U aHAMN3 MAaTEPUAIOB,
OIyO/IMKOBaHHBIX IT0 COOTBETCTBYIOLIEil TeMe. AHa-
N3 CONMPOBOX/AETCS OOJNBIINM TEOPETUYECKNM
KOMMEHTapueM U IpUBORATCA (HparMeHThI becef ¢
PEeCIIOH/IeHTaMM, BEIOOP KOTOPBIX CO CTOPOHBI MC-
cnepoBares 6esomnboden. [Ty6mkyercs 60mbIoNn
06beM GoTOMaTEpUasIOB, CBA3AHHBIX C TEMOII, B3s-
TBIX /3 apXMBOB I COBPEMEHHBIX.

Tperbs rmaBa «lloBcegHeBHbIe acIeKTHI pe-
TUTMO3HON XU3HM B Amacnope». B uccrenoBannm
penurnosHou xusHu 6onrap MonoBel M Ykpan-
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Hbl Tamuu Teoprues yyacTBOBam B cOCTaBe 9KCIIe-
IMIMI B paMKaX IpoeKTa VIHCTUTYyTa 3THOIOIUK
" QONBKIOPUCTUKU ¢ DTHOTpapUIecKuM Mys3eeM
npu bonrapckoit AH, a Taxke 1o nmpoexry Codumit-
ckoro yHusepcureta «CB. Knmument Oxpupcku». B
IAHHYIO I7IaBy BKJIIOYEHbl MaTepuabl 110 TeMe, CO-
OpaHHBIe 1 OIMCAHHBIE VIM M BYMS €r0 KOJUIETaMI,
yuactHMKaMu skcnepunyy — Exxu Xatmacom (yHm-
BepcuteT uM. Afama Munkesuda, [Tosnans, ITonb-
ura) u Enenoit Boguuuap (M19®, 3M, BAH).

B uccnemoBanme 3T0i TeMbl ObIIM BK/IKOYEHbI
U MHPOPMATOPbI — IPEACTABUTENN Taray3ckoro
3THOca MongoBpl. ABTOp OTMeYaeT, YTO OCHOB-
HOJ IL[e/IbI0 9TOrO acleKTa MCCAeHOBaHMUA ObLIO
HIpOC/IeAUTh UAEHTUPUKALUIO Yepe3 Bepy y Ooi-
rap M raraysos, CBA3aHHBIX MeXJy co60il 061mm
UCTOPUYECKNUM MPOIIIBIM U TPASULMAMHU, HO pa3-
BUBAIOIMXCS CAMOCTOSITE/IbHO, CO0OpasHo ¢ 06-
IeCTBEHHO-IIOIUTUYECKUMHI YCTIOBUAMHU, ellje CO
BpeMeHU IepecesieHnst U mocme 060cobmeHns as-
TOHOMHOI1 o6actu larays Epu 8 Monpose ¢ meka-
6ps 1994 1.

Ha ocHoBe aHanm3a OOLIMPHOTO IOTEBOTO IT-
Horpaduyeckoro Matepuana aBTop Jie/laeT BHIBOJ, O
3HAYVMMOI1 POJIV PETUTUY KaK CBO€OOPa3HOTO MHN-
KaTopa OOIIeCTBEHHO-IIOIMTNYECKUX KY/IbTYPHBIX
MIPOLIECCOB B ITOCTCOLMANMCTUYECKOM Pa3BUTUMI
VICC/IeJOBAaHHBIX palioHOB. Bepa — opgyH u3 ¢axro-
POB, € IOMOIIIBIO U1 Yepe3 KOTOPblil KOMIEHCUPYIOT-
s TIOC/IeICTBMSA KpMU3UCa B TPyJHBIe TOBI ITepexofa
U COILMAJIbHBIX NOTPSICEHMI, KOTOpble BBINAIM Ha
TOMIO IIepeceIeHIleB 11 X IIOTOMKOB.

TpeTbs r71aBa, NOCBAIIEHHAS PONN PETUTUN U
Bepbl B >KM3HU COBPEMEHHBIX 6O/rap U raray3os B
MonposBe, KaKk U [iBe IpeAblAyIIMe I/IaBbl, B 4acTH,
HOCBSIIIEHHOI TeMe Bepbl, 10 HOraTCTBY IpeCcTaB-
JICHHOTO MaTepyaja ¥ ITyOVHe ero aHaIn3a, MOIIN
ObI CTaTh CAMOCTOSATEIBHOI MOHOTpadert 0 CoBpe-
MEHHBIX PETUTMO3HBIX BEPOBAHMAX U TPAZUIVIAX
6osrap B MCCIefyeMBIX 00TaCTAX.

Oco6oe BHUMaHUe B 3TOJI I71aBe yJeJIeHO Xpa-
MOBBIM TIpasfHUKaM (B 4eCTb CBSITOTO, KOTOPOMY
HOCBAIIEH XpaM Cejla) B ceax 6oirap ¥ raraysos.
ABTOp OTMeYaeT BaXHOCTb 3TOTO IIPa3mHUKA /I
ITHUYECKOU caMoupeHTUMKanuu 6oirap u rara-
Y30B 11 eAVHCTBA 3THOCA. BBIINIAIOTCS TPU OCHOB-
HBIX fA7ipa, KOTOpble BbICTPaUBAIOT CTPYKTYPY Xpa-
MOBOTO IIpa3gHMKa KaK B IIPOIIIOM, TaK U CETONH:
IlepKoBHasA CIy)6a ¥ MOJMUTBA, 00LIas CelbCKast
Tpamesa 1 Becelbe, UTPBHl ¥ CIIOPTUBHBIE COCTA3a-
HUA. YHUBepCaTbHBIE JI/Is1 BCETO BOCTOYHO-XPUCTU-
AQHCKOTO MUpa, 9TU TPAANLINN OCYIIeCTBIAIOT B3a-
MOOTHOIIIEHNA 10 TP€M OCHOBHBIM IMHUAM: MEXAY
60roM U JIIObMY, MEXAY MUPSTHAMU BHYTPU 3THU-

94eCKOil OOLTHOCTH, a TAK)Ke MeX/[y HIMU 1 IPYTOi
3THMYECKON 00LHOCTHIO (C. 386).

B saxmovyenmn rmaBbl lamumu Teoprues mm-
IIeT, YTO XM3HEHHOCTDb OIVCAHHBIX PEUTMO3HBIN
IPa3HUKOB ¥ Bepbl 00sA3aHa TOMY, YTO B HAIIN
IHU cTapad ¢popMa HaXOAUT CBOE HOBOE COTEpKa-
Hye 1 GYHKIUM. ITO 06YCTOBIEHO KaK IIepeMeHO
COLIMA/IbHO-9KOHOMIYECKOI 0OCTaHOBKY B BOCTOY-
HoeBporelickux obmectsax ¢ 90-x rr. XX B., Tak u
crienpuIecKoil Ky/IbTypHO-UCTOPUYECKOI Cpefoi
B MeCTax IPOXMBAHUA OONTapCKOl AMACIOpPBI B
Beccapabumn.

Yersepras rmaBa «O6pas ,,fpyrux’ B AMACIIO-
pe». IltaBa mocBsAIeHa COBMECTHOM KV3HU U JJONTO-
MY COCEICTBY BO BCEX €ro IPOsBIeHNAX Oeccapad-
CKMX OO/ITap ¥ HeMeIKIX KOJIOHUCTOB B beccapabun
" OTKpbIBaeTcs pasfenoMm «Hemipl u ux Kynerypa
B Beccapabum depes B3I/isax MecTHBIX 6onmrap». [a-
yuH [eoprueB mmiieT o TOM, YTO Pa3HOOOpasHbIE
(GOpMBI COXUTENTbCTBA U B3aUMOJEVCTBUS MEXIY
Pa3IMYHBIMI STHOKY/IBTYPHBIMMU, PeIUTMO3HBIMI,
SI3BIKOBBIMM ¥ IIPOYVMM TPYIIIAMM 3HAYMMBI — 3TO
3Ha4YMMas 1 Bce 6oJiee aKTyaIbHas TeMa UCCIIeoBa-
HUA B COBPEMEHHOI 3THOIOTUM.

B rnaBe paccMaTpuBalOTCA B3aMMOB/IUAHUE
MeXZly HeMIaMy U OoirapamMy Ha KYIbTYPHOM
YPOBHE, XO3s/ICTBEHHO-OBITOBOM, COIIMA/IbHO-3-
KOHOMMYECKOM, Ha YpOBHE BeNeHUs 3eMefiebye-
CKMX PaboT, JOMOCTPOUTENIbCTBA, peMeceNl, TeXHU-
YeCKUX YMEHMil ¥ HaBBIKOB M OOIIeil >KUTeVICKON
INPAaKTUYHOCTH («KaK KYIUTb HOBYIO Tenery»). ITo-
Ka3aHbl OTHOLIEHMs «XO35IMH — HAeMHbII paboT-
HUK», OTHOIIEHMSI K TPYAY U ero IjofaMm. ABTOp
obpalaeT BHUMaHMe Ha TO, YTO, IO MH(OpMaIum
PECIIOH/IEHTOB, MeX/y 6onrapamu 1 Hemuamu bec-
capabum Bcerjja CyIIeCTBOBAIM 3THOKY/IbTYpPHBIE
rpaHunbl. Hukorma He 3aKIo04anuch 6paku MeXay
Humu. Onpependmomie 3/ieCb OKa3blBalach pasHas
3THOKOH(ECCHOHAIbHAS TIPUHAIJIEXHOCTb Y HpPU-
HaZIJIeKHOCTD K Pa3HBIM COLMa/IbHBIM NIPOCIONKaM.
Tem He MeHee, aHa/IN3 BCETO COOPAHHOTO MaTepya-
7a IO JAHHOI TeMe, 10 MHEHUIO aBTOPA, IOKa3al,
YTO IpY HAJIMYUU 3HAYUTE/IbHBIX THOKYIBTYPHBIX
pasnuunit, 60arapel UCHBITAIN OOJBIIOE BIMSHIE
CO CTOPOHBI HEMELIKMX KOJIOHMCTOB Ha MaTepuab-
HOM I KY/IbTypHO-COL[aTbHOM ypoBHe. HefoBepue
e OCTaBajJoCh Ha YpPOBHe KOH(QeCCUOHAIbHBIX,
A3BIKOBBIX TPAHUIL] I CEMENHO-POJIOBBIX TPAJULINIL.
ABTOp OTMeuYaer, 4TO TeMa OCTAeTCsI HefOCTaTOYHO
VICCTIENOBAHHONM M BaXKHa C TOYKM 3pEHUA TUIIOJIO-
TMYECKOT0 MOAXOfAaA.

ITocnegumit paspen «O KynbType, TpafuLIUM
U UJEHTUYHOCTY B AMACIOpe» aBTOP CONPOBOMUI
rmopsarojioBKkomM «BmecTo 3akmioueHus». lanua Te-
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OprieB NOABITOXXMBAET, TAKMM 00pasoM, MaTepu-
aJI, TPeICTAB/ICHHDbII Ha OO/lee YeM YeThIPEXCTax
cTpaHuiax MoHorpagum: «VI36paHHbIe, IIpefCTaB-
JIeHHBIE U U37I0OKEHHbIe B TEKCTaX 9/IEMEHTbI, PyHK-
OVM Y CIIenMUKN KYIbTYpbl U3 TaKUX PaliOHOB,
HaCe/IeHHBIX KOMIIAaKTHO 6onrapamu, Kak beccapa-
6us, TaBpus, [IpugHecTpOBbe, MOCENEHNA BOKPYT
Opeccel 1 TIp., B O4eHb OOJIBbIION CTEIeHN JeMOH-
CTPUPYIOT CHOCO0, C MOMOLIbI0 KOTOPOrO MX IT-
HOKY/IPTYpHbIe MOZeny BooOIe PyHKIMOHUPYIOT.
HeobxoguMo NOAYEpKHYTb, YTO II€peYMC/ICHHbIE
cdeps! 1 GOPMBI KYIBTYPBI, C KOTOPBIMM MBI CTOJI-
KHYJIVICh IIPU TI0JIEBOM cOOpe MaTepuaja BO BpeMs
HEIIOCPE[ICTBEHHOr0 OOILIeHNA C PeCIOH/IeHTaMI,
BIIOC/I[ICTBUY TIPEBPATWINCh U B 00BeKT Oosee
ITy0OKOTO MHTepeca U aHaJIN3a, B HayYHble IIpobie-
MBI U TEMBI, KOTOPbIe TPeOYIOT Ha/bHeillleil Hay4-
HOJ paspaboTtkm» (c. 463).

Pasgen «J/Iuteparypa» BBI3bIBaeT Onaropap-
HOCTb, ITOCKO/IBKY TeMaTU4YeCK! OTOOpaHHbIe TPy-
Jibl, BEPOSITHO, ITOYTY MCYEPIIBIBAIOT CIUCOK CYIIle-
CTBYIOLIEl! IUTePaTypsl BOIPOCA, OTHOCAIIENCS KO

BTOpOII nonoBuHe XX B. 1 K Hadany XXI B. (c. 476-
513).

HeB03MOXXHO B KpaTKoM 0630pe Takoro ¢pyH-
BaMEeHTA/IbHOTO HAyYHOTO TPYZa OTPa3UTb BCe €ro
HOJTIOKUTE/IbHBIE CTOPOHBI U JOCTOMHCTBa. Kpome
HAy4HOU IL[EHHOCTM XOTeJIOCh OBl OTMETUTH 3aMe-
YaTe/IbHBIN, JIETKUI, >KUBOI CTWIb U3TI0KEHUA NIPU
coxpaHeHyy HayyHoCTH. Ocob60e BHMMaHNe o6pa-
maeT Ha cebs crioco6 HasbIBaHUA pasfienoB. [lepen
Ha3BaHMeM TeMBbl pasjiesia JaeTCs INUTaTa U3 >KMBON
IMANIEKTHOM peYM PECHOHMIEHTa, HapojHasd My-
npocth: «Cnukyry box mpama. Tpsbany ma ¢b Mo-
7muM» (PecIIOH/IeHT O TPYAHOIL cyabbe 6omrap: «Bce
Bor mocpinaer. Hy>kHO 6bITTO TOMBKO MOMUTHCS»).
Hmxe - aBropckoe: «IloTycToponHuUit o6pas 3em-
HOJI )KM3HI: BE€Pa ¥ MOPAJIb.

Xorenoch 6bl, 4TOOBI C 3TOM VIHTEPECHOI1, HEO-
OBIKHOBEHHO HACBIIEHHOI 1 OrnecTsIeit mpodec-
CMOHA/IbHOI PabOTOI MO3HAKOMMIOCh KaK MOXKHO
60JIbIlIe STHOIOTOB.

[p. Haoexoa KAPA,
Anmena OJIAPECKY
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CONDITII DE PUBLICARE ALE MATERIALELOR
IN REVISTA DE ETNOLOGIE SI CULTUROLOGIE

Stimati colegi,

Institutul Patrimoniului Cultural va invitd sa prezen-
tati materiale pentru Revista de Etnologie si Culturologie.

Consideratii generale:

Colegiul de redactie indeamna autorii care isi propun
lucrarile spre considerare, sd citeascd cu atentie regulile
generale si cerintele pentru materialele trimise. Articolele
ce nu sunt redactate conform regulilor, dar care prezin-
td interes pentru revistd, vor fi returnate autorilor pentru
redactare. Colegiul de redactie isi rezerva dreptul s nu
raspunda cererilor de publicare a articolelor in care sunt
ignorate regulile generale de editare.

Colegiul de redactie isi revendica dreptul de a respinge
materialele ce nu corespund profilului revistei si normelor
tehnice de publicare, cét si pe cele lipsite de valoare sti-
intificd sau publicate anterior sub diferite forme, fard de
a oferi explicatii. Solicitdm insistent autorilor s respecte
cerintele privind volumul articolelor si recenziilor. Cole-
giul de redactie nu va lua in considerare materialele, care
depisesc normele revistei stabilite pentru volum. Volumul
maximal al articolului inclusiv rezumatul, textul lucrarii,
notele, lista abrevierilor, referintele bibliografice, materia-
lul ilustrativ, datele despre autor, nu trebuie si depaseasci
40 000 semne, cu spatii; pentru doctoranzi volumul maxi-
mal al articolului este de 20 000 semne, cu spatii.

Recenziile monografiilor si culegerilor, prezentiri de
cérti, publicate in rubrica corespunzitoare a revistei, se
editeaza in corespundere cu normele stabilite: Times New
Roman, font size 14, space 1,5. Volumul maximal este de
0,25 c. a. (10 000 de semne, cu spatii).

Revista de Etnologie si Culturologie apare de doua ori
pe an. Spre publicare sunt acceptate articolele stiintifice si
recenziile, in care sunt reflectate teme inovationale, legate
de astfel de domenii ale stiintelor umaniste, precum etno-
logia si culturologia.

Toate tipurile de lucriri stiintifice pot fi prezentate
in limbile englezd, roména, rusa. Articolele vor fi trimise
la adresa colegiului de redactie impreund cu Declaratia
autorului pe propria raspundere.

Termenele limita de trimitere a materialelor: 31
martie si 31 august.

Articolele sunt supuse recenzirii de cétre specialisti in
domeniul corespunzator, ce detin grad stiintific.

Structura lucririlor:

I. Numele autorului si titlul articolului: La inceputul
lucririi indicati numele si prenumele autorului/autorilor
(pe marginea dreaptd a textului, de exemplu: Gherghina
BODA). Acestea vor fi urmate de titlul articolului (centrat
pe text, cu minuscule si caracter aldin): Horele si petrece-
rile momarlanilor

II. Rezumat:
La inceputul textului principal se va face rezumatele
in romanad, rusa si engleza, insotite de cuvintul Rezumat,

Pesrome, Summary, dupé care urmeazi denumirea arti-
colului in trei limbi. La sfarsitul fiecdrui rezumat urmeaza
Cuvintele-cheie (5-7). Rezumatul va reflecta continutul
articolului, ideile si concluziile de bazd. Rezumatul se pre-
zintd in format Times New Roman, font size 10, space 1,0.
Volumul fiecarui rezumat va avea 1300 caractere fara spa-
tii sau 1500 caractere inclusiv spatii.

II1. Textul lucrarii:

Textul lucrarii trebuie prezentat in format electronic:
Times New Roman, font size: 14, space: 1,5.

Referintele la sursele bibliografice, inserate in text, se
vor indica in paranteze rotunde, de exemplu:

Monografie: (Eliade 1994: 45), adica: a) Numele auto-
rului, b) Anul editiei lucrérii, c¢) Semn de punctuatie : d)
Nr. paginii, la care se refera autorul.

Culegere de materiale: (Sarbétori 2003), adici: a) De-
numirea culegerii (primul cuvént), b) Anul editiei lucrarii.

Articol in culegere: (Poiata 2009: 385-388), adici: a)
Numele autorului, b) Anul editiei lucrérii, ¢) Semn de
punctuatie : d) Nr. paginilor, la care se refera autorul.

Articol in revista: (Ceausescu 2018: 204), adica: a)
Numele autorului, b) Anul editiei lucrarii, ¢) Semn de
punctuatie : d) Nr. paginii, la care se refera autorul.

Document din arhiva: (ANRM, F, inv,, d., f.) adica: a)
Denumirea arhivei, b) Numarul fondului, ¢) Numarul de
inventar, d) Numarul dosarului, ¢) Numarul filei, la care
se referd autorul.

Document electronic: (Antonescu 2009).

IV. Note: In textul lucririi notele sunt date manual cu
superscript (de exemplu®). In Note la fel ca si in text nume-
rotarea se da cu superscript.

V. Lista informatorilor: include numele, varsta, loca-
litatea etc.

VI. Lista abrevierilor

VII. Referinte bibliografice / References vor fi plasate
sub textul principal al articolului. Referintele bibliografice
vor fi aranjate in ordine alfabetica. In textele cu grafia la-
tind, in Referinte bibliografice, sursele cu grafia latind vor
fi plasate inainte de cele cu caracter chirilic. Denumirile
cu caracter chirilic, vor fi transliterate (conform sistemu-
lui US Library of Congress).

Exemple de transliterare: I'y6orno M. H. VIHcTuTyTBI
COLMOHOPMATMBHOM KynbTyphl. In: Iaraysel B Mupe u
mup raraysos. T. II. Mup raraysos. Kompar-Knumumues:
Tipografia centrald, 2012, 444-495. / Guboglo M. N. Insti-
tuty sotsionormativnoy kultury. In: Gagauzy v mire i mir
gagauzov. T. II. Mir gagauzov. Komrat-Kishinev: Tipogra-
fia centrala, 2012, 444-495.

In lista de Referinte bibliografice / References se vor
distinge sase tipuri principale de literatura si surse citate:
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1. Monografie. 2. Culegere de materiale. 3. Articol din re-
vistd. 4. Articol din culegere. 5. Document din arhivi. 6.
Document electronic.

Exemple de surse publicate in Referinte bibliografi-
ce / References:

Monografie: Eliade M. Imagini si simboluri. Bucu-
resti: Humanitas, 1994. Adic4, se vor indica (in ordinea
stabilitd): a) Numele si initialele autorului/autorilor. b)
Denumirea lucrérii. ¢) Locul publicirii. d) Editura. e)
Anul publicrii.

Culegere de materiale: Sarbétori si obiceiuri. Rispun-
suri la chestionarele Atlasului Etnografic Roman. Vol. III,
Transilvania. Bucuresti: Editura Enciclopedicd, 2003. Adica,
se vor indica: a) Denumirea culegerii. b) Nr. de volum (daca
existd). c) Locul publicérii. d) Editura. ) Anul publicarii.

Articol in culegere: Poiatd M. Patrimoniul cultural:
péstrare prin... deconservare. In: Pastrarea patrimoniu-
lui cultural in térile europene. Conferinta internationald
stiintifica (Chisinau, 25-26 septembrie 2008). Chisinau:
Business-Elita, 2009, 385-388. Se vor indica: a) Numele
si initialele autorului/ autorilor. b) Denumirea articolului.
c) Simbol despartitor In: d) Denumirea culegerii. e) Locul
publicérii culegerii. f) Editura publicarii culegerii. g) Anul
publicérii. h) Prima si ultima pagina a articolului.

Articol din revista: Ceausescu A. Céteva consideratii
privind simbolistica fierului in obiceiurile familiale din
Oltenia. In: Arhivele Olteniei, nr. 32, 2018, 201-210. Se
vor indica: a) Numele si initialele autorului/autorilor. b)
Denumirea articolului. ¢) Simbol despartitor In: d) Denu-
mirea revistei. ) Numarul revistei. f) Anul publicérii. g)
Prima si ultima pagina a articolului.

Document din arhiva: ANRM, Fond, inventar, dosar,
fila. Spre exemplu: ANRM, E 2, inv. 1, d. 6435, f. 230.

Documente electronice: Antonescu R. Dictionar de
Simboluri si Credinte Traditionale Roménesti. http://ci-
mec.ro/Etnografie/ Antonescu-dictionar/Antonescu-Ro-

mulus-Dictionar-Simboluri-Credinte-Traditionale-Ro-
manesti.pdf (vizitat 04.03.2020).

VIII. Materialul ilustrativ:

Materialul ilustrativ se va prezenta in forma graficé clara
in format electronic (JPG sau TIF: nu mai putin de 300 dpi).
Imaginile, tabelele, graficele s. a. vor fi insotite de legendele
corespunzitoare si cu indicarea sursei de provenienta.

IX. Date despre autor:

Numele, prenumele (orasul, tara), gradul stiintifi-
co-didactic, institufia in trei limbi (roménd, rusd, engle-
z4); e-mail; ORCID.

Exemplu de date despre autor:

Tamas Hajnaczky (Budapesta, Ungaria). Expert in
politici etnice si minoritare, Universitatea Karoli Gaspar a
Bisericii Reformate din Ungaria.

Tamam Xaitnankn (Bypamemrt, Benrpmsa). Okcmept
IO BOIPOCaM IONMUTUKMA B OTHOLICHUN STHUYECKUX
MEHbUINHCTB, YHUBepCUTeT BeHrepckoit pedopmarckoin
nepksu uM. Kaponu lammapa.

Tamas Hajnaczky (Budapest, Hungary). Ethnic and
Minority Policy Expert, Karoli Géspar University of the
Reformed Church in Hungary.

E-mail: hajnaczkyt@gmail.com

ORCID: 0000-0001-5024-3789

Adresa: Colegiul de redactie - Revista de Etnologie si
Culturologie, Institutul Patrimoniului Cultural, bd. Stefan
cel Mare si Sfant, 1, bir. 532, MD-2001, Chisindu, Repu-
blica Moldova.

Informatii suplimentare pot fi solicitate: tel. (+373 22)
27-10-07; e-mail: journalofethnology@gmail.com; etnolo-
gie@ich.md; website: ethnology.ich.md; ich.md

CONDITIONS OF PUBLICATION OF MATERIALS
IN THE JOURNAL OF ETHNOLOGY AND CULTUROLOGY

Dear colleagues,

The Institute of Cultural Heritage invites you to submit
materials in the Journal of Ethnology and Culturology.

General considerations:

The Journal’s Editorial Board urges authors who are
submitting their papers for consideration to carefully read
the general rules and requirements for submitted materi-
als. The articles that are not edited according to the rules
but are of interest to the journal, will be returned to the
author for reconsideration. The Editorial Board reserves
the right to decline the requests of publishing the articles
that are ignoring the general rules of editing.

The Editorial Board has the right to decline the works
that does not comply with the journal’s profile and techni-
cal norms of publication, as well those that lack scientific
value or have been published previously in one form or
another without providing explanations.

We urge authors to respect the requirements on the
volume of the articles and reviews. The Editorial Board
does not take into consideration the materials that ex-
ceed the accepted journal’s standards of the volume. The
maximum size of the article, including summary, the text,
the notes, the list of abbreviations, the bibliography, the
illustrative material, the information about the author, is
40 000 characters with spaces; for PhD students the max-
imum size of the article is 20 000 characters with spaces.

The reviews of the monographs and collections, book
presentations, published in the relevant sections of the
Journal, are presented in accordance with established
standards: Times New Roman, font size 14, space 1,5. The
maximal size is 0,25 author’s pages (10 000 characters with
spaces).

The Journal of Ethnology and Culturology is published
twice a year. There are accepted for publication scientific
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articles and reviews that highlight innovative topics related
to such areas of humanities as Ethnology and Culturology.

All types of scientific works can be submitted in En-
glish, Romanian and Russian languages. The articles will
be sent to the editorial office along with the author’s Decla-
ration of Responsibility.

Deadlines for submission of materials: March 31*
and August 31°.

Articles are reviewed by specialists in the relevant field
who have a scientific degree.

The structure of the articles:

I. Name of the author and title of the article: At the
beginning of the paper, indicate the name and surname
of the author/authors (text on the right margin, in italics,
as in sentences, for example: Nina IVANOVA). This is fol-
lowed by the title of the article (text centered, lowercase,
and bold): Image of Chisinau in its residents’ represen-
tations: urban versus rural

II. Summary:

Before the main text there is a summary in Romanian,
Russian and English languages, including the word Rezumat,
Pestome, Summary, followed by the title of the article in three
languages. At the end of each summary are Key words (5-7).
The summary reflects the content of the article, main ideas
and conclusions. Summaries are submitted in Times New Ro-
man format, font size 10, space 1.0. Each resume must be 1300
characters without spaces or 1500 characters including spaces.

III. The paper:

The text of the papers shall be submitted in electronic
formats: Times New Roman, font size 14, 1.5 space.

References to the bibliographical sources, inserted in
the text, are indicated in round brackets, for example:

Monograph: (Ghinoiu 1999: 55), i.e.: a) Author’ sur-
name. b) Year of publication of the work. ¢) Colon. d) The
page number to which the author refers.

Collection of materials (Ethnic 1969) i. e. a) The first
word of the title of the collection. b) Year of publication.

Article in a collection: (Poiatd 2009: 385-388), i.e.: a)
Author’s surname. b) Year of publication of the work. ¢)
Colon. d) The page number to which the author refers.

Article in a journal: (Ceausescu 2018: 204), i.e.: a)
Author’s surname. b) Year of publication of the work. ¢)
Colon. d) The page number to which the author refers.

Archival document: (NARM, F,, inv,, d,, f.), i.e.: a) The
name of the archive. b) Fund number. ¢) Inventory num-
ber. d) Case number. e) The number of the sheet to which
the author refers.

Electronic document: (Antonescu 2009).

IV. Notes: In the text of the paper, notes are given manu-
ally in superscript characters (for example®). As well as in the
text, the numbering in the note is carried out in superscript.

V. List of Informants: Includes name, age, place of
residence.

VI. List of abbreviations

VII. References. The bibliography is placed after the
main text of the article. The references are listed in alpha-
betical order. The titles in Latin characters are first listed,
and then those in Cyrillic. The titles in Cyrillic characters
must be transliterated (according to the Library of Con-
gress system US).

Examples of transliteration: Kym; T. B. Yyma B
nospHelt Busantum. In: Busantwmitckmit BpemeHHuK. T.
67,2008, 38-56. / Kushch T. V. Chuma v pozdnei Vizantii.
In: Vizantiiskii vremennik. T. 67, 2008, 38-56.

It is proposed to distinguish four main types of cited
literature and sources in the list of References: 1. Mono-
graph. 2. Collection of materials. 3. Article in a collection.
4. Article in a journal. 5. Archival document. 6. Electronic
document.

Examples of indicating published sources in Refer-
ences:

Monograph: Ghinoiu I.. Lumea de aici, lumea de din-
colo. Bucuresti: Fundatia Culturala Roménd, 1999.

The following information is given (in the indicated
order): a) The surname and initials of the author(s). b)
The title. c¢) Place of publication. d) Publishing house. e)
Year of publication.

Collection of materials: Ethnic group and boundar-
ies: the social organization of cultural difference. Oslo:
Universitetsofrlagest, 1969. i.e. a) The first word of the
name of the collection. b) Name of the collection. c¢) Place
of publication. d) Publishing house. e) Year of publication.

Article in a collection: Poiata M. Patrimoniul cultural:
péstrare prin... deconservare. In: Péstrarea patrimoniului cul-
tural in térile europene. Conferinta internationala stiinifica
(Chisinau, 25-26 septembrie 2008). Chisinau: Business-Elita,
2009, 385-388. In this case, the following information shall
be indicated: a) Surname and initials of the author (s) of the
article. b) Title of the article. c) Separating symbol In: d) Title
of the collection. e) City & Publishing house. f) Year of publi-
cation. g) First and last pages of the article.

Article in a journal: Ceaugescu A. Cateva consideratii
privind simbolistica fierului in obiceiurile familiale din
Oltenia. In: Arhivele Olteniei, nr. 32, 2018, 201-210.

In this case, the following shall also be indicated: a)
Surname and initials of the author (s) of the article. b) Ti-
tle of the article. ¢) Separating symbol In: d) Title of the
journal. e) Journal number. f) Year of publication. g) First
and last pages of the article.

Archival document: ANRM, fund, inventory, case,
sheet.

Electronic documents: Antonescu R. Dictionar de
Simboluri si Credinte Traditionale Romanegti. http://ci-
mec.ro/Etnografie/ Antonescu-dictionar/Antonescu-Ro-
mulus-Dictionar-Simboluri-Credinte-Traditionale-Ro-
manesti.pdf (vizited 04.03.2020).

VIII. Illustrative material:
The illustrative material shall be presented in clear
graphic form in electronic format (JPG or TIF-no less
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than 300 dpi). Images, tables, graphs etc. will be accom-
panied by appropriate legends with the indication of the
source of origin.

IX. Information about the author (authors):

Surname, name (city, land), scientific and didactic de-
gree, institution in three languages (Romanian, Russian,
English), e-mail, ORCID.

Example:

Tamas Hajnaczky (Budapesta, Ungaria). Expert in
politici etnice $i minoritare, Universitatea Karoli Gaspar a
Bisericii Reformate din Ungaria.

Tamam Xaiinanku (Bypamemr, Benrpus). Okcmepr
II0 BOIIPOCaM IIOJINTYUKM B OTHOLICHUY STHNYECKMX MEHb-
IIVHCTB, YHUBepcUTeT BeHrepckoil pehopMaTcKoil LepK-
By uM. Kaposnu [ammapa.

Tamas Hajnaczky (Budapest, Hungary). Ethnic and
Minority Policy Expert, Karoli Gaspar University of the Re-
formed Church in Hungary.

E-mail: hajnaczkyt@gmail.com

ORCID: 0000-0001-5024-3789

Address: Editorial Board - Revista de Etnologie si Cul-
turologie, Institute of Cultural Heritage, Stefan cel Mare si
Sfant bd., 1, office 532, MD-2001, Chisinau, Republic of
Moldova.

Additional information may be requested: telephone
(+373 22) 27-10-07, e-mail: journalofethnology@gmail.
com; etnologie@ich.md; website: ethnology.ich.md; ich.md

YCIIOBUA ITYBIINMKAIIVII MATEPMIAJTIOB
B JKXYPHAJIE 9THOJIOI'MM N KYJIIbTYPOJIOI'MIN

YBakaeMblIe KOIerH,

MHCTUTYT KyIbTYypHOrO Hac/lequs npurnamaer Bac
HpeNCTaB/IATh MaTepuasbl K IyONMKauuy B >KypHare
Revista de Etnologie si Culturologie.

O011e OIOKEHNA:

Penkorterust »XypHana yOefUTeNbHO MPOCUT aBTOPOB,
HpeJyIaraoux CBOY paboThl HA PACCMOTPEHNUE, BHUMA-
TE/IBHO O3HAKOMUTBCS C OOLVMM [IPABI/IaAMIA 1 TPEOOBaHN-
sSIMY, TIPeIbSIB/IAEMBIMI K IIOCTYTIAOIVM MaTepuaaM. Cra-
TbU, 0(pOPM/IEHHBIE He 10 TIPABIJIaM, HO IPEICTaB/IIONINe
MHTepec A7 KYPHaIa, YAy T BO3BPAILAThCS aBTOPAM Ha ITe-
peodopmenne. Perkorerns coxpatseT 3a co60it IpaBo He
OTBeYaTh Ha 3aIIPOChI IO CTATHSIM 1 MaTepyajaM, B KOTOPBIX
IPOUTHOPYMPOBAHBI OCHOBHBIE TIPaBIIa O(OPMICHIL.

PenaxiMoHHas1 Koyteryst o61afaeT mpaBoM OTK/IOHAThb
MaTepyasbl, He COOTBETCTBYIOLIME MPOGWII0 XXypHana U
TEXHMYECKMM HOpMaM IyO/IMKalmm, paBHO KaK ¥ Te, KOTO-
Ppble JIMIIEeHbI HAYYHON LEHHOCTY MM OITyO/IMKOBaHBI paHee
B TOIT WM MHOU popMe 6e3 IpenocTaBieHns 00 bICHEHNIT.

Y6enutenpHO MPOCUM aBTOPOB CcOOMIOfaTh TpeboBa-
HMs IO 00beMy cTaTell U perjeHsuit. Pegakiys He mpu-
HMMaeT K PacCMOTPEHMIO MaTepuajbl, IpeBbIIIA0IIe
HpPUHATBIE B XXYPHalTe HOPMBI 06beMa. MaKcUMabHbIIl
00BeM CTaThy, BKIIOYas Pe3loMe, TEKCT PaboThl, IpuMe-
YaHUsI, CIIMCOK COKpAILeHuit, 6ubmmorpaduio, WimocTpa-
TUBHBIIT MaTepyai, cBefeHus 06 aBTope — 40 ThIC. 3HAKOB
¢ mpobenamy; i TOKTOPAHTOB MaKCUMAJIbHBIIL 06beM
ctaTby — 20 THIC. 3HAKOB C MPOOEIaMIL.

Perjensun Ha MoHorpaduu u COOPHUKY, KHIDKHBIE
HpeseHTalMy, My6nuKyeMble B COOTBETCTBYIOLIE pY-
OpuKe >KypHasa, TPECTABIAIOTCA B COOTBETCTBUU C
ycraHoB/eHHbIMM HOpMamu: Times New Roman, font size
14, space 1,5. MakcumaibHblit 06beM — 0,25 a. 1. (10 TbIc.
3HAKOB, BKJII0Yas TPOOEIBI).

JKypnan Revista de Etnologie si Culturologie Beixogut
ABa pasa B rofi. K mybnukauny IpyHMMAIOTCS HaydHbIE
CTaThll U PeLieH3UU, B KOTOPBIX OCBEIIAIOTCSA MHHOBALIU-

OHHbIe TeMBbI, CBA3aHHBIE C TAKUMM OOTACTAMM TYMaHU-
TapHOTO 3HaHMA, KaK 3THONIOTUA U KY/IbTYPOIOTHA.

Bce Bufibl HayYHBIX pabOT MOTYT OBITH IIPECTABIEHBI
Ha aHIJIMIICKOM, PYMBIHCKOM, PYCCKOM fA3bIKaX. CraTbu
TOJDKHBI BBICBUIATbCA Ha afipec pefakiuy BmecTe c Jle-
KJIapanpeit aBTopa 06 OTBeTCTBEHHOCTH.

Kpaitaue cpoku nmogauu matepuanos: 31 maprta u 31
aBrycra.

CraTby MOfBEpraloTcs peleH3VPOBAHNIO CIIeIMaIn-
CTaM#l B COOTBETCTBYIOIIEHl OOIaCTM, MMEIOIUMA YUe-
HYIO CTeTIeHb.

Crpykrypa crareii:

I. Vims aBTOpa M HasBaHMe CTaTby: B Havame paboTo
VKasbIBAIOTCS MMsA U (aMuIns aBTOpa/aBTOPOB (TEKCT MO
IpaBOMY Kpaio KypcuBoM, Hanpumep: Anexcandp HOBVK,
Mapuna JOMOCWIEIIKAA). [anee cnemyeT HasBaHNe
cTaTby (TEKCT MO LeHTPY, CTPOYHBIMHY, TTOMY>KUPHBIM): Iu-
TPOH B KY/IbTYpe U A3bIKe IPeKOB 1 anbaHIeB X1uMapbl

II. Pesrome:

[Tepen, OCHOBHBIM TEKCTOM IPUBOAUTCS pe3loMe Ha
PYMBIHCKOM, PYCCKOM J QHITIMIICKOM $I3bIKAX, BK/IIOYAI0-
mee coBo Rezumat, Pestome, Summary, mmog KOTOpbIM
CllefyeT Ha3BaHMe CTATbU HA TPeX sA3bIKaX. B KOHIle Kax-
moro pesiome npusopsatcs Knrodessie cnosa (5-7). B pe-
310Me OTPAXKAIOTCS COAEP>KaHMe CTATby, OCHOBHbIE UJeN
" BBIBOABL Pestome mpepcraBisiorcs B ¢popmare Times
New Roman, font size 10, space 1,0. O6bem Kaxxgoro pe-
310Me JO/DKeH cOoCTaBATh 1300 3HaKoB 6e3 po6esIoB mm
1500 3HAKOB BKJIIOYAs IIPOOETIBL.

III. Texct pa6oTbr:

Texkct paboTsl crenyeT mpeacTaBnATh B Times New
Roman, font size 14, space 1,5.

CCBUIKM B TeKCTe YKa3bIBAlOTCSI B KPYI/IBIX CKOOKaX,
HaIpuMmep:



2025, Volumul XXXVIII

REVISTA DE ETNOLOGIE SI CULTUROLOGIE

ISSN 1857-2049 133

Mownorpadpus: (Immape 2010: 45), To ecTb: a) amu-
nus aBropa. 6) lox uspanus paborsl. B) PasgennrenpHbiit
3HaK B BUfe gBoeTouns. r) CTpaHuIbl, Ha KOTOPbIE CChI-
JIaeTCsI aBTOP.

Co6opHuk Mmarepuanos: (Tpaguumonnas 1998), To ects:
a) HasBanue c6opumka (mepBoe cnoBo). 6) lox nsganus.

Crartbs B coopumke: (Hukorno 2009: 314-315), to
ectb: a) @amuus aBropa. 6) lox usgaums pabotsr. B) Pas-
IeUTEeNbHBIN 3HAK B Bufe gBoeTouns. r) CTpaHuMibl, Ha
KOTOpbI€e CCBITAeTCS aBTOP.

Cratpa B xypHane: (Tumkos 2016: 14), To ecTb: a)
®amunusa asropa. 6) Ton nsmaHuss paboTsL. B) pasmenu-
TeNbHBIN 3HAK B BuAie fBoeTouns. T) CTpaHuUIIbl, Ha KOTO-
Ppble CChITAETCsI aBTOP.

Apxusnbnit gokyment: (HAPM, @, on., x., 1.), TO
ectb: a) HasBauue apxusa. 6) Homep donpa. B) Homep
ommcu. r) Homep mena. i) Homep nmucra, Ha KOTOPBII CChI-
JIaeTCsI aBTOP.

JnexTpoHHbIIT KOKyMeHT: (KosbsikoBa 2016).

IV. IIpumevyannsa: B TexcTe npuMedaHns aHbl BPyd-
HYI0 HaJCTPOYHBIM 3HaKOM (Hampumep’). Takke, Kak U B
TeKcTe, HyMeparyA B [IpuMedannm ocymmecTBaAeTCA Haf-
CTPOYHBIMY 3HAKAMIL.

V. Ciyicok MHGOPMAHTOB: BK/IIOYaeT 1M, HaMUINIo,
BO3PACT, MECTO KUTE/NIbCTBA.

VI. Cinncox cokpaineHmit

VII. JIuteparypa / References momeijaercs mocre
OCHOBHOTO TeKcTa cTaTby. CCBUIKY BBICTPAMBAIOTCS B al-
daButHOM MopaAnKe. B pycckux Tekcrax B JIuteparype
BHaYasIe UAYT CChIIKYM Ha KMPWINIE, 3aTeM Ha TaTUHUIIE.
Ha3spanns Ha KUpW/UIIIie COIPOBOXKAAIOTCS TPAaHC/INTEepa-
et (cormacHo cucreme bubnmorekn Konrpecca CIIIA).

ITpumeps! Tpancnurtepamyn: Kym T. B. Yyma B o3z-
Hell BusanTtum. In: Busawrtuiickuii BpemenHmk. T. 67,
2008, 38-56. / Kushch T. V. Chuma v pozdnei Vizantii. In:
Vizantiiskii vremennik. T. 67, 2008, 38-56.

B cmncke JInreparypol / References mpemmaraercs
pas/IMyaTh MeCTh OCHOBHBIX TUIIOB IUTYPYEMOII IUTepa-
TYpBI ¥ MCTOYHMUKOB: 1. MoHorpadus. 2. C6opHuUK Mare-
puanos. 3. Crarbs B XypHaie. 4. CraTbs B cOOpHUKe. 5.
ADPXVMBHBIN JOKYMEHT. 6. OJIeKTPOHHBIN TOKYMEHT.

IIpumepbl ykasanmus ONMyOIMKOBAHHBIX MCTOYHM-
KoB B crincke JInteparypa / References:

Mownorpadus: Image M. Acnexrst Muga. Mocksa:
Axapemudeckuii mpocrekTt, 2010. To ects mpuBogATCa (B
yKa3aHHOM HopsaAznke): a) GaMwina u MHUIMAIIBL aBTOpPa
(aBTOpoB). 6) Haspauue pabotsl. B) MecTo usfgaHus. r)
WMaparensctro. 1) Ton nsganms paboTsl.

C6opHuk MatepuanoB: TpaIMI[OHHAs KYIbTypa U
Mup jerctBa. Marepuanbl MeXIyHapogHOM Hay4YHOM
koHQpepennum «XI Bunorpagosckue ureHysA». Y. 2. Yibs-
HOBCK: JIaboparopus Kyneryposnornn, 1998. To ects mpu-
BOZATCA (B yKasaHHOM Iopsaake): a) IlonHoe HasBaHme
cbopHuka. 6) Homep Toma (ecrnu ectn). B) MecTo uspa-
uus. 1) Visgarenscrso. 1) Ton usganms.

Cratba B c6opHuke: Hukorno [I. E. Tpaguiyonusie
Tpamnesbl ¥ 3aCTO/NbHBIN 3TUKET y raraysos. In: Kypcom
passuBartomeiicas Mongosbl. T. 5. Marepuanetr III Poc-
cuticko-MongaBckoro cumnosuyma «Tpaguuum u nHHO-
BallV)f B COLMOHOPMATVBHOI KY/IbType MOJflaBaH M ra-
ray3os», Kompar, 2008. OtB. peg. M. I'y6ormo. Mocksa:
Crapesii caf, 2008, 310-329.

B aToM ciydae ykaspiBaeTcs: a) PamMmma M MHULU-
ansl aBTopa (aBTopos). 6) Haspauue crarpu. B) Pasgenn-
TenbHbIN cuMBo In: r) HasBanue cbopHuka. 1) Mecto
mspfanus. e) Visgarensctso. x) Ton nsganms. 3) [lepsas n
HOCTIeNHASA CTPAaHUIBI CTATbU.

Crarbs B xypHane: Tumkos B. A. Ot aTHOCa K 3T-
HUYHOCTH 1 mocre. In: DTHOrpadumueckoe 0603peHne, Ne
5, 2016, 5-22. B aTom ciy4ae ykasbiBaeTca: a) Pammmma
M MHMIMATIBI aBTopa (aBTOpoB), 6) HaspaHue craThu. B)
Pasgemurensheiit cumson In: v) Haspanue sxypHama. )
Howmep >xypuana. e) Ton usganms. x) Ilepsas u mocren-
HAA CTPAaHMIIBL

ApxusHblit fokymenT: HAPM, ®onp, omucs, Aeno,
muct. Hanpumep: HAPM, @. 2, om., 1., 1. 6435, 1. 230.

InekTpoHHbIE KOKYMeHTbI: Ko3bsakoBa M. V. OTuxer
Kak ¢eHOMeH KyabTypsl. In: Kymbrypa Kynerypsr. https://
cyberleninka.ru/article/n/etiket-kak-fenomen-kultury
(mata obparenns 25.07.2018).

VIII. inmocTpaTuBHbBIA MaTepuan:

VnmoctpaTUBHBI MaTepuas IPeACTABIAETCA B 4eT-
Koit rpadmyeckoit popme B anexTponHOM dopmare (JPG
win TIF - He menee 300 dpi). Msobpaskenns, Tabnuis,
rpadyKI 1 T. II. CHAOXKAIOTCS COOTBETCTBYIOLIVIMY OIIIICA-
HMAMU C YKa3aHMeM MCTOYHMKA IIPOMCXOKIEHMNA.

IX. Cegenus 06 aBTOpe (aBTOpax):

Vmst, pamunms (ropon, cTpaHa), yueHas M SUSaKTHU-
Jyeckas CTelleHb, yupeXxfieHue. JJaHHbIe NO/DKHBI ObITh
IpeNCTaB/IeHbl Ha TPeX s3bIKaX (PYMBIHCKOM, PYCCKOM,
aHrmMickoMm), e-mail, ORCID.

Hanpumep:

Maria Rijova (Sankt Petersburg, Federatia Rusi).
Doctorand, Muzeul de Antropologie si Etnografie ,,Petru
cel Mare” (Kunstkamera) ASR.

Mapus Pspkosa (Caukr-Iletep6ypr, Poccuiickas ®e-
mepauyst). AcriupaHT, Myseil aHTPOIIONOIUU ¥ STHOTpa-
¢um um. Ilerpa Bennkoro (Kyncrkamepa) PAH.

Maria Ryzhova (St. Petersburg, Russian Federation).
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